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Presentacion

Oprisculo Filoséfico es la publicaciéon del Centro de
Estudios de Filosofia Clasica que se constituye como tal
en el mes de mayo de 2008, dependiendo del Instituto de
Filosofia de la Facultad de Filosofia y Letras pertenecien-
te a la Universidad Nacional de Cuyo, y que retine a es-
tudiosos del pensamiento de universidades nacionales y
extranjeras.

Centro de Estudios de Filosofia Cldsica supone necesaria-
mente el esclarecimiento previo de lo que se entiende por
clisico, a los fines de precisar el perfil configurador del
Centro.

Segiin Hans Georg Gadamer en Warheit und Methode
(Tiibingen, 1.C.B. Mohr, 1975), el concepto de lo clasico,
tiene una doble connotacién: una histdrica y una norma-
tiva o modélica. Seguin la primera, “una determinada fase
evolutiva del devenir historico de la humanidad habria te-
nido por efecto simultaneamente una conformacién mas
madura y mas completa de lo humano”, fase que para
determinados autores se confundiria con la denominada
“antigiiedad clasica”. Pero, segiin Gadamer, en su segun-
da connotacion, lo clasico “no designa una cualidad que
se atribuya a determinados fenomenos histéricos, sino un
modo caracteristico del mismo ser historico, la realizacion
de una conservacion que, en una confirmacion constante-
mente renovada, hace posible la existencia de algo que es
verdad”.

Para el fil6sofo aleman, es la segunda connotacién la
que adquiere mayor importancia y reviste mayor actuali-
dad y vitalidad, porque “el juicio valorativo en el concep-
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to de lo clasico gana mas bien en esta critica su nueva, su
auténtica legitimacioén: es clasico lo que se mantiene frente
a la critica histérica porque su dominio histdrico, el poder
vinculante de su validez transmitida y conservada, va por
delante de toda reflexién histérica y se mantiene en me-
dio de ésta ( ... ); es una conciencia de lo permanente, de
lo imperecedero, de un significado independiente de toda
circunstancia temporal, la que nos induce a llamar clasico
a algo; una especie de presente intemporal que significa
simultaneidad con cualquier presente”.

En este sentido, y “como concepto estilistico e histori-
co, el de lo clasico se hace entonces susceptible de una ex-
pansion universal para cualquier desarrollo al que un telos
inmanente confiera unidad”. Y vinculando este concepto
con el de tradicion, concluye que “en lo clasico culmina
un carécter general del ser histérico: el de ser conserva-
cién en la ruina del tiempo. Claro que la esencia general
de la tradicién es que solo hace posible el conocimiento
histérico aquello que se conserva del pasado como lo no

pasado”.

Asi, la tradicion clasica de la filosofia es una de las al-
ternativas posibles para el desarrollo, promocién, profun-
dizacidn, precisién y crecimiento del pensamiento filoso-
fico en la actualidad. Es mas, aparece al menos prima facie
como la alternativa mas rica, mas compleja y mas llena
de virtualidades; ante todo, porque es la mas antigua, y
desde hace mas de veinticinco siglos viene enriqueciendo,
prolongando y profundizando el pensamiento filoséfico.
Pero también porque es la mads abierta, la que mejor ha
asumido el caracter constitutivamente desinteresado de
la filosofia y la que ha concretado de innumerables ma-
neras el caracter humanista de toda filosofia que merezca

ese nombre.
Pero como toda tradicion, la de la filosofia clasica no
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constituye un sistema cerrado de proposiciones univocas,
blindado al progreso y estacionado en el pasado, sino que
es por el contrario una renovada apertura a la realidad,
una sed de verdad jamas saciada, una peculiar aportacién
a la gran conversatio filosofica que se desarrolla en el tiem-
po, pero trasciende sus concreciones histdricas y traspasa
las culturas. Dicho de otro modo, se trata de un peculiar
estilo de hacer filosofia, de una especial actitud de aper-
tura a la realidad, de una singular forma de elaborar los
conceptos, razonar y argumentar, y de un espiritu de ge-
nerosa riqueza en las contribuciones filoséficas pensadas
en el trascurso de la historia.

Pero en especial esa tradicion también se caracteriza
ante todo por su rechazo radical a las actitudes ideologis-
tas, que proponen un sistema cerrado de salvacion inma-
nente, que habra de ser protagonizado por una vanguar-
dia de pseudo iluminados y que desemboca necesaria-
mente en un sectarismo cruel y en una praxis destructiva
y en definitiva, inhumana. Asimismo, la actitud clasica de
la filosofia rechaza ab initio los intentos de conformar a la
filosofia seguin los canones rigidos de alguna de las cien-
cias particulares, despojandola de ese modo de su singu-
laridad, de la unidad de la experiencia filoséfica y de su
caracter constitutivamente universal. También se carac-
teriza por su perspectiva no dogmatica y aporética de la
filosofia, considerada a partir de sus problemas a resolver
y no de afirmaciones indiscutibles a imponer.

Finalmente, como toda tradicion bien fundada, deses-
tima los intentos de construir filosofias arbitrariamente
subjetivas o localistas, que bajo la alegacion de una pre-
tendida originalidad, se aproximan a la trivialidad, radi-
calmente despojada de rigor y la seriedad que sdlo puede
proporcionar la insercion critica y creativa en una tradi-
cién viva de pensamiento e investigacion filosdfica.
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En la necesidad que requiere el nobilisimo ejercicio de
la memoria y el cultivo de la misma, es que entendemos la
tarea plena del espiritu en cuanto por si exige la autono-
mia del pensar. Es por esto que adquiere sentido acoger
las multiples riquezas que aporta lo diverso, en las mani-
festaciones de quienes en la tarea profesional lo patentizan
a través de los finos aspectos que hacen al ser del hombre.

Es precisamente en este marco donde Opiisculo
Filoséfico adquiere sentido como medio de difusién cien-
tifica, en la tarea de fortalecer la memoria de aquello que
en el cambio, permanece por ser esencial.

En esta ‘nuestra tarea’ esperamos contribuir al enri-
quecimiento de la Filosofia, como eco de lo pasado que
pervive en la necesidad de ser verdad, parafraseando al
poeta! de ayer que hoy es vigencia hacia el perfil de un
manana;

Materialismo!... Nihilismo!
La moderna ciencia
de su ser lo desprende,
infundiendo pavor a la conciencia
por doquiera se extiende

Se extiende pero no llevando vida,
porque su seno esta yerto;
se extiende como ola corrompida
que vaga en el mar de lo muerto.

El pensamiento, eterna maravilla
que el alma mira absorta, habra de detener
este torrente de hiel que ahoga y mata.

Mirtha Rodriguez de Grzona

1 RUBEN DARIO, Obras Completas, Madrid, Aguilar, 2003. Poemas de
Juventud, Espiritu
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vor de la inmortalidad del alma, Fedro 245¢5-246 a2, Fedon 69e-72¢
y Leyes 893b1-896c4. En los tres pasajes se encuentra una argumen-
tacién basica que funda la inmortalidad del alma en su papel de causa
principal de movimiento en el cosmos. Los tipos de razonamientos
constituyentes, llamados ‘cosmologico’y ‘preventivo’, son atribuidos
a Alcme6n de Crotona. En los argumentos se propone ademas la iden-
tificacion de la esencia del alma con la vida y con €i auto-movimiento.
En el caso del Fedon la argumentacion bésica y esta identificacion
quedan més implicitas. Se indica por fin el caracter noético de la ac-
tividad del alma. Estos resultados se integran en vistas religiosas y
cientificas particulares de Platén introducidas al inicio del trabajo.

Palabras claves: alma, inmortalidad, auto-movimiento, cosmologia,
Alcmeon, Platon

Abstract: The monograph ‘The immortal soul as a source of motion
in Plato’ offers detailed analyses of three Platonic arguments in favour
of the soul’s immortality, Phaedrus 245c5-246a2, Phaedo 69¢-72¢
and Laws 893b1-896c¢4. In the three passages a basic argumentation is
distinguished, according to which the soul’s immortality is based on
its fundamental causal role as a source of motion in the cosmos. The
constituent types of reasoning, called ‘cosmological’ and ‘preventive’,
are attributed to Alcmaeon of Crotona. The arguments, in addition,
are shown to set forth the identification of the soul’s essence with life
and self-motion. In the case of the Phaedo the basic argumentation
and this identification remain implicit. Finally, the noetic character
of the soul’s activity is indicated. These results conform to Plato’s
distinct religious and scientific views, introduced at the beginning of
this work.

Key words: soul, immortality, self-motion, cosmology, Alcmaeon,

Plato

I. Introduccion

La inmortalidad del alma es una de las afirmaciones mas
caracteristicas de Platén, que la considera también demostra-
ble.] Queremos concentrarnos en tres pasajes, donde Platon

1 V. Wagner 2001(1), 13-15.
14
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argumenta a favor de la inmortalidad del alma apoyandose en
la nocién del movimiento y de su causacion, Fedr. 245¢-246a,
Fed. 69e-72¢, Leyes 893b1-896¢3. Los comentaristas recono-
cen como fuente principal de la prueba del Fedro el pensamien-
to de Alcmeodn de Crotona,> que vamos a indagar en primer lu-
gar. Sin entrar en una discusion detallada de pasajes relevantes
del Timeo, vamos a servirnos en nuestras interpretaciones de las
pruebas de consideraciones de indole fisica-metafisica en cierto
modo proléptico respecto de este dialogo tardio.

El trabajo tiene cinco partes principales. En 2) presentamos
algunas reflexiones preparativas sobre las concepciones del
alma, de su inmortalidad y del movimiento en Platon y su am-
biente cultural. En 3) introducimos el pensamiento de Alcmeén
de Crotona. En 4) discutimos la prueba del Fedro, 245c-246a.
En 5) investigamos el argumento llamado ‘ciclico’ del Fedon,
69e-72e. A pesar del hecho de que se considera el Fedro un
dialogo tardio aun,’ invertimos en la discusion la secuencia
cronoldgica,’ porque la prueba del Fedro muestra mas clara-
mente el influjo de Alcmeo6n. Terminamos en 6) con el argu-
mento de Las Leyes, 893b1-896c4.

I1. Concepciones del alma inmortal y del movimiento

Dividimos este capitulo en cuatro partes. En la primera tra-
tamos el concepto de la yoysj en la cultura y religion griegas
hasta los tiempos de Socrates y Platon, 2.1). En 2.2) indicamos
el significado que tiene woys para Platon. En la tercera parte
comentamos la concepcion griega del movimiento, 2.3), y en la
cuarta parte, la de Platdn, 2.4).

ILI. Alma y inmortalidad en la cultura y religion griegas

2 V. pe. Skemp 1942, 36, Barnes 1979, 117-120, Kirk et al. 1983, 345,

Guthrie 1988, 359.
3 Para una justificacion v. Kahn 1998, 36-42, 63-65, Kahn 2013, xii-xv,

157-159.
4 V. Rowe 1988, Rowe 2003.
5 Paralasecuencia cronoldgica relativa v.p.e. Dixsaut 1991, 25-28, Rowe 2003.
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Los conceptos del alma y de su inmortalidad pertenencen
hoy al campo de la religién y teologia, quiza mas que a el de
la metafisica filoséfica.® En tiempos de Platon la situacion no
estaba diferente. Sécrates y Platon fueron filosofos religiosos,’
hecho poco especial en una cultura profundamente religiosa,
en que no existia una separacion entre lo sagrado y lo profa-
no.® Actitudes frente a la muerte varian a través de culturas y
épocas.” Los griegos tenian creencias teistas muy complejas
y tradiciones de sepultura muy desarrolladas.!® Respecto a la
muerte misma tenian una actitud general de inseguridad.'' Ms,
segln creencias tradicionales la supervivencia ofrecia pocas
perspectivas agradables.’? La muerte fue concebida por los
griegos como una transformacion, (uerafols).”® Los griegos no
aceptaban ni creacion ex nihilio ni aniquilacion in nihilum." No
dudaban de que algo, generalmente llamada yoys, superviviera
a la muerte, ' algo de base material, una sombra o soplo, hechos
de humo.'® Creian también en una diferencia fundamental entre
los seres humanos, los mortales, y los dioses, los inmortales;
‘inmortal’ era sinénimo de ‘divino’.!'” Demostrar a través de un
argumento que el alma es inmortal significard demostrar que
el alma es divina. Supervivir a la muerte, por otro lado, no im-
plicaba necesariamente la inmortalidad. No era una evidencia
para los griegos que la gran diferencia entre seres humanos y
dioses seria allanada después de la muerte.'® Las creencias pi-
tagoricas y orficas sostenian una serie posiblemente indefinida

6  Scruton 1996, 209, Castro 2012,62.

7 Crombie 1962, 362-371, Guthrie 1986, 163.

8 Parker 2011, 311-313, Lefévre 2007, 213-215, Bremmer 2012, 15,16.

9  Vernant 1989(2), 103-115, Bowker 1996, 18-27.

10 Vermeule 1981, 9, Richardson 1987, 52,53, Vernant 1989(2), 115, Robert
1997, 125, Osborne 2005, 95.

11 Dover 1995, 267, Parker 2001, 321,322,

12 Bowker 1996, 30-32, Vermeule 1981, 1,8,9.

13 V. Baltes 1988, 99-102.

14 Hankinson 1998, 93,94, 459,460.

15 Dodds 1971, 137, Rohde 1961, 3.

16 Vermeule 1981, 7,8, Baltes 1988, 107, Vernant 1989(1), 9, Onians 2000, 116.

17 Guthrie 1961, 113-115, Vernant 1989(1), 14,26.

18 Vermeule 1981, 8, Guthrie 1986, 156, Baltes 1988, 101.
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de re-encarnaciones de la yuysj en cuerpos diversos, luego una
serie de tales uerdfolou fundamentales.'” Habia opiniones dife-
rentes y por consiguiente inseguridad en cuanto a la naturaleza
de la yoys y de su destino post mortem.”® Una concepcion de la
muerte que implica una aniquiliacion de la oy sin ser una ani-
quilacion in nihilum es la de Demdcrito, por ejemplo: la muerte
es el deshacer del alma en sus partes componentes, con €l alma
concebida como conjunto organizado de particulas materiales.?!
Esta concepcion no era ni popular ni siquiera fue aceptado por
Sécrates y Platon.*? Entre las concepciones populares de super-
vivencia sin aniquilacion in nihilum destacan en tiempos plato-
nicos dos tendencias generales, una supervivencia personal en
la casa de Hades homérica-hesiddica® y una supervivencia no-
personal en el sentido de una re-union del alma con lo divino,
basada en procesos materiales implicando fuego, aire o aifijp,
que remonta a la filosofia jonia.>* Las tradiciones dionisiacas-or-
ficas y los cultos de iniciacion mistica como el de Eleusis, pres-
taban elementos de ambas tendencias.” Enfatizaban también la
inmortalidad personal debida al alma divina del ser humano en
general;® para quitar finalmente la ‘rueda de re-encarnaciones’
se recomendaba a los 6rficos la transformacion en una estrella.”’

Miremos un poco mas la historia. El griego de la edad ho-
mérica percibia la muerte en primer lugar como una pérdida
de vida todavia a vivir.® Las sepulturas en general tanto como
los cultos de los dioses tenian una funcidn en alto grado social-

19 V. Baltes 1988, 99-108, Huffmann 2009.

20 Dover 1995, 267, Baltes 1988, 108.

21 Taylor 2003, 78,85,86.

22 Fed. 96a-100a, Kahn 1997, 248,249.

23 Darcus 1979, 33,36, Dihle 1982, 14-20.

24 Guthrie 1988, 151-154, Baltes 1988, 100-104.

25 Richardson 1987, 57-59, Baltes 1988, 104, Robert 1997, 117,118.

26 Guthrie 1961, 155-157, Richardson 1987, 62, Baltes 1988, 107, Robert
1997, 49,50, Bremmer 2012, 131. Las ideas pitagoricas no formaban parte
de las creencias communes, (Robert 1997, 117, Parker 2001, 323).

27 Guthrie 1961, 466,480, Sorabji 1983, 181-185, Guthrie 1986, 157, Baltes
1988, 99, 104, 105.

28 V. Snell 1946(1),(3).
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politica.” Representaciones del mas alla mostraron en general
un mundo de horror.* El alma del difunto fue representada a
menudo como una version reducida del difunto, probablemente
reducida también en cuanto a sus capacidades intelectuales.’
Cincuenta afios antes de la muerte de Socrates el poeta lirico
Pindaro, sin embargo, concibe algunos de sus poemas como
monumentos fiinebres vivos.>? El poema imita el vuelo del alma
inmortal que como un pajaro quita al cuerpo del difunto para di-
rigirse hacia un mas- alla caracterizado de modo paradisiaco.*

La historia evolutiva del concepto de la woys a menudo se
acepta es la siguiente:** una ‘psicologia’ homérica en el senti-
do propio no hay, porque la yuysj justamente es meramente un
organo, parte o facultad del ser humano, junto con véog, uévog
0 Bbpog. No hay ni distincion clara entre esas partes y organos
puramente corpdreos, ni una teoria propia como esas ‘partes’
podrian estar relacionadas para formar un sujeto psiquico.*
La yoyr es considerada principalmente como una fuerza vital,
animadora del cuerpo, de base material, que cuando ocurre la
muerte, quita al cuerpo en forma de humo o soplo.*® Durante
la edad de los poetas liricos, empieza una identificacion de la
woyn con el sujeto, el ‘yo’ y la personalidad individual de un
ser humano en contraste con su cuerpo, de modo de que la yoy7
llegue a ser el nicleo o punto focal de las otras facultades u
érganos, finalmente clasificables de ‘psiquicos’.”” Los cultos
dionisiacos-6rficos y los cultos iniciaticos-misticos en general,
como el de Eleusis, junto con el movimiento pitagorico corro-
boran esa identifiacién y la unen con creencias escatologicas de
las re-encarnaciones de almas y de su re-unién con lo divino,

29 Richardson 1987, 52-56, Robert 1997, 125 -s, Osborne 2005, 95 -s, Do-

ralice 2013.
30 V. Vermeule 1981, 5-10.
31 Ibid.
32 Duchemin 1954, Steiner 1986, 122 -s.
33 Ibid.
34 V.p.e. Snell 1946(1), (3), Nussbaum 1972, Robb 1986, Schofield 1991.
35 Ibid.
36 Ibid.
37 V.p.e. Snell 1946(3).
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ambas basadas en la inmortalidad del alma.®

Esta historia es, por supesto, muy simplificadora. En pri-
mer lugar, ya en los poemas homéricos hay indicacion al me-
nos de que la woys ya representa al sujeto humano, y de que,
aunque sea predominantemente de manera sufriente, supervive
asi a la muerte.* En segundo lugar, la percepcion generalmente
negativa de la muerte en la edad homérica que sugiere la evi-
dencia arqueolégica y que no apoya creencias definitivas en la
supervivencia perdura en la época siguiente, que es también la
época de los poetas liricos: es la gloria del difunto, la buena
reputacion, sobre todo como guerrero, que sobrevive entre los
vivos, (Arquiloco, fr.133(Gerber)), Tirteo, fr.12(Gerber), Solon,
fr.21 (Gerber).” Aunque Safo imagina los rios del Aqueronte
cubiertos de flores de loto, (fr.95 (Ferrari)), considera la casa de
Hades como un mundo de desolacion extrema, (fr.55 (Ferrari)).
Teognis opina que muriente llegara a ser tierra negra, &yw Jde
Bavav yaia uedorv 'éoouar, (877, 8, (Gerber)). Entonces no es
enteramente legitimo atribuirles a los poetas liricos la asocia-
cién de la yoys con el difunto mismo, su personalidad indivi-
dual.*! Es al menos tan plausible suponer que se mantenia la
opinion de que la yoysj es nada mas que un soplo o humo homé-
rico y que la uerafoldij de la muerte implica cambios radicales
que no necesariamente sostienen la continuidad de la personali-
dad individual tras la muerte.*

Desde el lado antropoldgico se acumulan mas dudas:* sea
consecuencia de un animismo o chamanismo no hay indica-
cion que para los griegos la yoysj misma del muerto sea distinta
de la woysj del ser vivo.** Al influjo mismo del chamanismo se
atribuye la introduccioén de los cultos de iniciacion, los cultos
dionisiacos-orficos y los cultos de misterio como el de Eleusis,
a través de los cuales se difundié la creencia en la inmortali-

38 V. también Richardson 1987, 57-59, Robert 1997, 117,118.

39 V. Dihle 1982.

40 V. también Jaeger 1960, Jarcho 1968, Darcus 1979.

41 V.Darcus 1979. ’

42 V. Baltes 1988, 107.

43 Dodds 1971, 135 -s, Onians 2006, 168 -s, Bremmer 2002, cap.2.

44 Bremmer 2002, caps. 2,3.
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dad del alma y su identificacién con el sujeto.* Tenemos que
cuidarnos, sin embargo, de esta identificacion con el sujeto. La
tradicion chamanista y los cultos de iniciacion, tanto como el
pitagorismo religioso, con su perspectiva escatologica de la sal-
vacion de la yoy#, sostienen una identificacion del ser humano
con su oy inmortal mas bien que la identificacion de la yoys
con la personalidad individual del sujeto humano de que estd
consciente cuando esta vivo.* La vida y la identidad de la yoyn
no es necesariamente la que se puede sospechar que sea desde
la perspectiva de la persona individual viva. Si pensamos en
Sécrates, con su contacto especial con lo divino, a menudo en-
trado en un estado de trance, encontramos un fgiog avip, casi
tradicional griego, éxordrixog respecto de su woys.*” Pindaro y
Euripides llaman la atencion sobre la creencia de que la vida
propia del alma es la que se realiza tras la muerte.* Por fin de-
bemos darnos cuenta de que un aspecto esencial del comporta-
miento religioso griego es el de deshacerse de una impureza.”’
Los cultos iniciaticos y la tradicion pitagorica sobre todo enfa-
tizaron el aspecto de la purificacion.’® Hay que preparar la yoys;
para su existencia propia, por asi decirlo, reduciendo los impac-
tos en ella de un pecado original para los dionisiacos-6rficos,
por ejemplo.’’ Eso es efectivamente el sentido de ‘iniciacion’ o
de hacerse listo, teders.™ Las practicas, por supuesto, difieren
mucho, entre ejercicios matematicos de los pitagoricos y los
bailes frenéticos de los dionisiacos.™

El hecho de que no podemos aislar una psicologia propia,
en nuestra opinion, tiene que ver con el caracter particular de la
religiosidad griega. La religion griega es fundamentalmente una

45 V. Richardson 1987, 60 -s, Robert 1997, 117 -s, Parker 2001, 223 -s.

46 Ibid.

47 V. Belfiore 1980.

48 V. Jaeger 1960, 291 —s., Guthrie 1961, 260 -s, Guthrie 2003, 228 -s,
Bremmer 2002, 19,20.

49 V., Most 1991, Parker 2001.

50 V. Robert 1997, 117 -s, Parker 2001.
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53 Ibid.
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religiéon no-doctrinal y politeista.™* El caracter sintético de la
religiosidad griega acepta aun incoherencias.> La falta de dis-
tincion entre lo sagrado y lo profano, y el énfasis en el ritual im-
plica una religiosidad profunda, puesto que cada aspecto de la
vida cotidiana potencialmente tiene aspecto religioso.*® Resulta
una relacion ambivalente con lo divino: lo divino, concebido
de modo antropomorfizado homérico-hesiédico o no, esta a la
vez muy cercano a la esfera terrenal humana y a la vez alejada
de ella, porque se concibe en el fondo a través de una gradacion
respecto de capacidades aprestadas del mundo de los asuntos
humanos.*’ En este sentido, los dioses son, en primer lugar, se-
res vivos ‘humanos’ inmortales, que son capaces, también por
razones de su constitucion fisica, de vivir una vida alegre, sin
estar sujeto a envejecer y a enfermedades.” Puesto que para
los griegos tener una woysj implica ‘estar vivo’ y ‘estar vivo’
implica tener una yoyy, los dioses tienen una yoys inmortal.”
Inmortalizaciones propias de seres humanos mortales son even-
tos raros seglin la evidencia literaria y artistica.® Aun la union
del alma con una estrella duraréra en tanto que viva el cosmos.®!
El cosmos ya en Hesiodo y Homéro y las primeras especulacio-
nes cosmogonicas, generaciones antes de los pitagdricos, fue
considerado como un ser vivo mismo con su tiempo de vida
propia.®® Si los griegos hablaban de algo d@dvarog no tenian
en mente, entonces, una inmortalidad en el sentido de una eter-
nidad absoluta, sino mas bien de una duracién de vida mucho
mas extensa que la vida de un ser humano mortal.** Los dioses
griegos no disfrutan de un poder y de un conocimiento abso-

54 V. Robert 1997, cap.4, Bremmer 2012, cap.1.

55 V. Robert 1997, caps. 1,4, Grimal 1999, cap.6.

56 V. Robert 1997, cap.1, Bremmer 2012, cap.1.

57 V.Strauss-Clay 1982, Vernant 1989(1), Henrichs 2011.
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59 V. Guthrie 1961, 280 -s, Guthrie 1988, 306 -s., Brisson 2006(1), Fronte-
rotta 2006.

60 V. O’Brien 1984, Sedley 2009(1).

61 V. Solmsen 1975, O'Brien 1984, Fronterotta 2006.

62 Nilsson 1940, Bluck 1958(1),(2), Holscher 1965, Couderc 1966, 37 -s..

63 V. Strauss-Clay 1982, Bels 1985, Vernant 1989(1).
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luto, sino que estan sujetos a limitaciones.* Esos limites estan
vinculados con fuerzas del destino que carecen de inteligibili-
dad, como las poipa, aloa, toyn y dvayxn. En los términos de
poipa, aica y aun el del daiuwv se puede notar la raiz del ‘asig-
nar un trozo o una parte’, en este caso de vida o de destino para
los seres humanos, asignaciones a las cuales deben obedecer
también los dioses.5

Nos parece importante subrayar el hecho de que Sécrates
y Platon no son psicologos o te6logos desde el punto de vista
moderno. Ademas, debemos abstenernos de la tentativa de ha-
cer de Platon o de Sdcrates un pitagorico o un orfico, por ejem-
plo, aunque se refieran a y posiblemente se apoyen en creencias
sostenidas por tales movimientos.’” Aunque eso sea muy dificil
comprender para nosotros, tanto para Platén y Sécrates como
para la mayoria de los griegos, era normal tomar en cuenta y
aun aceptar tales influjos sin quitar otras creencias religiosas
mas tradicionales.® Platén inventa, sin embargo, la palabra
‘teologia’, Rep.2.379.9° Mas, en el caso de Socrates y Platon
se puede hablar de una reforma de la religiosidad griega en ge-
neral.”” Seglin su critica de la religion griega tradicional con
sus dioses antropomorfizados los dioses aun dotados de capa-
cidades fisicas e intelectuales superiores son tan moralmente
corrumpidos o corrumpibles como los seres humanos.” Puesto
que los dioses, segin Sdcrates, son esencialmente buenos,” y
luego no conocen la envidia, podemos ver inmediatamente un
problema: en vista del hecho de la injusticia presente en el mun-
do de los asuntos humanos y de la proclividad al mal moral y
a la 6fpic de los seres humanos jcomo se puede realizar una

64 V. Onians 2000, part.3, Vernant 2001, cap.1, Cornford 2004, cap.4.
65 Ibid.

66 V. Bettini 2013.

67 V. Morgan 1992, Vlastos 2000.

68 Mueller 1936, Kahn 1997, Robert 1997, 132 -s., Henrichs 2011.
69 V. también Bordt 2006, cap.2.

70 V. Morgan 1992, Vlastos 2000.

71 Ibid.

72 1Ibid.
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justicia?™ El axioma socratico aislaria la actividad divina de
la esfera moral de los seres humanos.™ jDe los seres humanos
‘vivos’ tenemos que adjuntar! Hay la exigencia, entonces, de
que una justicia que se debe a los dioses se realice fuera de la
vida propia de los seres humanos, luego respecto de un compo-
nente o parte de los seres humanos, la oy, que transciende la
vida de los seres humanos y que es capaz de relacionarse con lo
divino.”™ Las concepciones Orficas-pitagdricas se aprestan, por
supuesto, al desarrollo de esa nueva concepcion de la relacion
hombre-dioses.” Es una concepcion mas racional que exige, en
cuanto a las investigaciones socraticas, la posibilidad de una
pauta absoluta del bien vinculada con la de la racionalidad, tam-
bién una metafisica y cosmologia mas racional a cuyo desa-
rrollo se aprestan los descubrimientos de la filosofia natural.”
Sin embargo, Platon no abandona enteramente a las divinidades
tradicionales.” Muy probablemente debido a la re-concepcion
racional de lo divino las divinidades astrales tienen un papel
muy importante en sus concepciones de lo divino.” La ambi-
giiedad se muestra en la presencia de Zeus y la del dnuiovpyds
del Timeo como divinidades supremas.*

Alrededor del diuiovpyog suelen producirse muchas de las
disputas de los comentaristas.®! Hay duda de que la actividad
del dnuiovpydg, aunque su actividad sea descrita metaforica-
mente asi, sea un Dios creador del mundo.*? En segundo lugar,
el dnuiovpyds no es omnipotente sino que realiza su actividad
de imponer un orden césmico respecto de un caos o sustrato
indefinido causalmente y ontologicamente independiente en

73 V. Patzig 1983, 61-67, Dihle 1985, cap.1., Richardson 1987, 59 -s.

74 Ibid.

75 Ibid.

76 V. Morgan 1992.

77 Ibid.

78 V. Mueller 1936, Morgan 1992, Herrmann 2007, Lefka 2013, 419 -s.

79 V.Morgan 1992.

80 V. Dyson 1982, Eggers Lan 1992, Carone 2005, cap.1.

81 V. p.e. Doherty 1954, Rich 1954, Hackforth 1965, Menn 1992, Carone
1994, 2005, Bordt, caps. 1,2.

82 V. Baltes 1996.
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cierto grado de su influjo.® Por fin, la omnisciencia y la bondad
esencial del dnuiovpyog depende, en cierto modo, de las formas
y de la forma del Bien.** El modo de dependencia es tema de
grandes especulaciones para los intérpretes.® Si el dnuiovpyds
es una divinidad, tiene un alma.®® Su racionalidad suprema que
transmite al mundo sensible precisa un vodg supremo que pare-
ce ser distinto, aun ontoldgicamente independiente del alma.®’
Los elementos principales de la metafisica propiamente plato-
nica son: la forma del Bien, las formas, el dyuiovpydg, y el alma
del dnurovpyos. Si se supone que una divinidad tiene ademas un
cuerpo muy especial, se puede tomar en consideracion el alma
del mundo, mas bien la del odpavdg, y su cuerpo, el ovpavig, la
esfera celeste, y asi el mundo sub-celeste que depende causal-
mente de sus movimientos manifestando un ordenamiento ci-
clico-cronoldgico.®® No podemos entrar en una discusion de las
disputas sobre como estos elementos estan relacionados entre
ellos. La posicion teologica que generalmente le atribuimos a
Platon es la siguiente: hay una distincion fundamental entre las
formas ordenadas por el Bien y el dnutovpydg. El dnuiovpydc es
una divinidad dotada de un alma que es supremamente racional
y buena o ‘noética’ porque se orienta optimalmente en su acti-
vidad seguin las formas ordenadas por el Bien. El dnuiovpydc
tiene el papel central en la trasmision del orden césmico segin
las formas y el Bien al mundo sensible de modo que resulta
un cosmos que se puede concebir como un ser vivo dotado de
un alma, el alma del odpavdg.® Segin los mitos que introduce
Platon para describir su actividad, sobre todo en el Timeo, en el
Politicus y en las Leyes, esa actividad se realiza eternamente y
cronolégicamente de modo ciclico conforme con los periodos
de vida del cosmos, concebibles como ‘afios grandes’ que pos-

83 V. Clegg 1976, Young 1978, Vallejos Campos 1996.
84 V. Gerson 1994, 75 -s, Carone 2005, 45 -s, 74 -s.
85 V. Doherty 1954, Rich 1954, Carone 1994.
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gan 1992, Brisson 2006(1).
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tula la astronomia griega.”

ILIL. Las concepciones del alma en Platén

Antes de entrar en la psicologia platénica, algunos comen-
tos sobre Platén mismo en cuanto a la fiosofia de la naturaleza.
El influjo principal en Platon fue Sdcrates. Socrates mismo, si
pensamos en el retrato de las Nubes de Aristofanes,® es un pen-
sador pvoixdg poco respetuoso hacia los dioses tradicionales de
la 76415.” No se puede negar, como vimos en 2.1) que Socrates
y Platon sostenian cierta reforma de la religiosidad tradicio-
nal. Tampoco se puede negar enteramente el influjo profundo
en Socrates de los fildsofos ‘pre-socraticos’ conocidos como
pvoixoi.” Socrates fue discipulo principal de Arquelao, que fue
discipulo principal de Anaxagoras.” Luego tampoco se puede
negar cierto papel que tenga tal influjo en la reforma teologica.
Por otro lado, es un interés predominantemente moral-practico
que le animé a Socrates a distanciarse de los gvorkoi.*” Tal in-
terés le transmiti6 a Platon que asi motivo sus teorias metafisi-
cas.” En 2.1) observamos que Platén, tanto como Socrates, se
adheri6 a creencias religiosas muy tradicionales. Buscé defen-
derlas contra concepciones relativistas y ateistas que se difun-
dieron a través de los sofistas.” Esa defensa precisé enfrentarse
con las teorias filosoficas de que se sirvian los sofistas, y provo-
¢6 una reforma hacia una concepcidn racional cientifica de los
dioses que tenia poco en comun con las creencias populares.”
En todo caso Platon tuvo que enfrentarse con las teorias de los
filésofos pre-socraticos, y sobre todo las de los gvoixof que apo-
yaban a las teorias de los sofistas.”
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Platon, antes del encuentro con Socrates, fue muy proba-
blemente discipulo de Cratilo, que propagd las teorias de
Heraclito.'® Es el ‘movilismo’ heracliteo que Platén percibio
como fuente principal del relativismo ontoldgico, epistémico
y moral de los sofistas.!? El movilismo heracliteo es una reac-
cion extrema contra las teorias de Parménides y de los Eledticos
de que la realidad compleja y cambiable observada, ‘fenome-
nal’, es ilusoria respecto de una realidad monolitica, estable y
simple del Ser.!” Platén defiende la complejidad de la realidad
observada, del kdouog griego, a través de una vision metafisica
teologica-teleoldgica.'® Platén, en suma, intenta rechazar toda
teoria metafisica que niega estabilidad y orden racional, sim-
bolizada por el uérpov, la medida, y que atribuye la fuente del
orden como en el relativismo de Protagoras, o al hombre, 0 a
las cosas mismas, como lo hacen los ateistas, herederos de los
pvaixoi, o los atomistas.'™ Platon defiende la realidad del orden
en el mundo percibido y atribuye la fuente del orden a causas
ultimas, las ‘formas’y a divinidades.!%

Después de la muerte de Socrates en 399 Platon se refugioé
en Megara donde la escuela de Euclides continué la tradicion
eleatica.'® Se discutieron también problemas de la l6gica de
la identidad y de la modalidad, tanto como sistemas metafisi-
cos como el de Antistenes, que negaron la realidad del mundo
‘fenoménico’ cambiable.'”” La teoria del atomismo l6gico de
Antistenes de que existentes no comparten propiedades, luego
que no hay ‘hechos’ como los que representa una frase, puesto
que habra s6lo un nombre individual para cada existente, es en
cierto sentido el equivalente logico de un heracliteismo extre-
mo, segun el cual hay sélo existentes momentarios.'” En ambos

100 V. Irwin 1992.

101 V.Kerferd 1986, Irwin 1992, Politis 2004, caps.5,6.
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casos se niegan relaciones, propiedades y el cambio ‘racional’.
Debido a Socrates, Platon se enfrentd también muy profunda-
mente con las teorias de Anaxagoras que se aprestan a una me-
tafisica irracional, porque permiten lo indefinido y la mezcla de
todo con todo, en el peor de los casos en un estado de caos.!®
Probablemente Platon haya viajado por el sur de Italia y se haya
familiarizado con el pitagorismo y orfismo tanto como con los
avances matematicos de Arquitas.''? El interés en las matema-
ticas como ejemplo de un orden estable y racional sigui6 sien-
do un influjo principal en Platon. El influjo entre €l y Eudoxo
es clasificable de reciproco."! Por fin se nota en las obras de
Platén el influjo de Empédocles y de los atomistas, sobre todo
de Democrito.!? Tanto como Anaxagoras esos dos son herede-
ros de la tradicidn de los pvoixoi milesios con su enfasis en ex-
plicaciones por causas materiales.!!* La teoria cosmoldgica que
apoya la transmigracion de almas debe al menos tanto al campo
pitagorico que a la version de esta teoria pitagorica ofrecida por
Empédocles.'"* Tampoco hay que olvidar que la palabra eidog
es también utilizada por Demdcrito para describir los atomos.'"
La teoria de las formas, sobre todo como la entendié Eudoxo,
probablemente se deba mas a Democrito de lo que admite
Platon."® En suma, se llega, en cuanto a la formacion filosofica
de Platén, a un enfrentamiento principal con la filosofia de la
naturaleza pre-socratica griega.'’” Utilizar las reflexiones de un
representante, Alcmeén, para apoyar argumentos en favor de la
inmortalidad del alma basados en la nocién de movimiento es
un ejemplo importante de este enfrentamiento.

La psicologia platonica nace como toda la filosofia platonica
de las reflexiones filosoficas de Socrates, al menos como las
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110 V. Lloyd 1968, Mueller 1992.
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comprende Platon.!”® Esas reflexiones generalmente tienen su
justificacién en una mision divina relacionada con el oraculo de
Delfos y su refran del yv@6: seavrov, Ap.20e-21a, Carm.165a,
164c¢."? La reforma teolGgica que enfocan Sécrates y Platon tie-
ne por consecuencia por lado del ser humano la ouoicwoig con
lo divino, que ya presupone una re-interpretacion del mensaje
oracular:' antes el yv®6: oeavrdv exhortd a los griegos a la
humildad y a evitar la 5fp:¢ para no provocar la envidia y la pu-
nicion por parte de los dioses.'* Parece que haya ninguna 5fpi¢
mads evidente que la de un ser humano que se hace semejante a
los dioses. Si los dioses, sin embargo, son esencialmente bue-
nos, no conocen la envidia y no realizan puniciones vengativas.
Entonces, la gpoiwaig con ellos presupone cambios de concep-
ciones fundamentales respecto de la constitucidn psiquica-mo-
ral del ser humano.

Platon y Soécrates propusieron una concepcion de los dio-
ses como esencialmente buenos y como guardianes del orden
cdsmico, asociados con los astros.’? Ademas, adoptaron creen-
cias y principios de los cultos orficos y pitagoricos.'™ Destacod
la creencia de que los seres humanos tienen en si mismos una
parte inmortal y divina y que debido a ella pueden esperar re-
unirse con los dioses después de la muerte.’* Cuando Socrates
se refiere al oraculo de Delfos y su consejo del yv@&ér oeavrov
considerando al auto-conocimiento como fundamento de su mi-
sion filosofica, Ap.22a-23e, quiere decir que un comportamien-
to moralmente y filos6ficamente motivado puede purificar esta
parte divina y conducir a un mejor conocimiento de lo divino
en si mismo y asi a un acercamiento ya durante la vida a lo divi-
no, Carm 164c, Alc.133e.'> En este sentido podemos entender
la vinculacién de la actividad filoséfica con el consejo famoso
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socrético de la emyédeia o Geparneia del alma, Alc.127e-130d,
Apol.30a, b. Platén y Socrates ademds mostraban cierta sim-
patia por la filosofia de la naturaleza de los primeros fisicos
milesios, sobre todo por su hilozoismo: explicaciones de los fe-
nomenos naturales remitian Gltimamente a un material mévil y
dotado de cualidades vitales-psiquicas que se asociaba con lo
divino mismo.'? Podemos divisar asi el origen de la tendencia
platénica de concebir un estado moral de la posesion de virtudes
del alma como un estado cognitivo, la posesion de conocimien-
to, y el ultimo en términos fisicos de ‘armonioso’, ‘ordenado’,
o ‘equilibrado’, Lach. 185¢5-9, Hi min 375¢ -s, Carm. 156b —s.,
G.504c1 -s., Eutid. 295b2-5, Prot. 356d4.1?

La psicologia platénica se distingue generalmente de la con-
cepcion contemporanea de lo mental y de cémo estudiarlo en
tres puntos principales. En primer lugar, la psicologia platoni-
ca reduce y aun anula la importancia de la subjetividad. En el
Cdarmides Socrates pone en duda la posibilidad del auto-conoci-
miento como conocimiento de algo ontologicamente subjetivo,
156b -s.'?® En el Alcibiades I Sécrates detalla que conocerse a
si mismo implica conocerse a través de la interaccion con otra
persona lo divino dentro de si, es decir algo ontoldégicamente y
epistémicamente objetivo, 133a -s.'® La segunda gran diferen-
cia es que la psicologia platonica asigna la prioridad causal-ex-
plicativa a lo mental respecto de lo fisico-cerebral, Euth.295b,
Hi.min 375b1 -s."** Por ejemplo, en Rep.X Platon explora los
efectos patologicos fisicos que puede tener en el alma un com-
portamiento moralmente incorrecto.'™ En el Timeo, como es
bien conocido, encontramos la proposicion de que los pensa-
mientos racionales realizan movimientos fisicos circulares, 90
a -s."2 Asi el hombre practicando la astronomia teérica imita los
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movimientos racionales de los cuerpos celestes divinos.'*> El
tercer punto esta vinculado con el segundo y acentuado por el
problema de la supervivencia del alma a la muerte que tratan las
pruebas a favor de la inmortalidad. Si la muerte es la separacion
de la yuyr del cuerpo ;qué consecuencias tiene respecto del ca-
racter de la vida psiquica que lleva y en qué sentido es relevante
o no la asociacion de la yoy# con un cuerpo para determinar una
individualidad personal psiquica? ;Se determina efectivamen-
te una individualidad personal? Si la muerte significa una vida
psiquica post mortem muy similar a la vida psiquica ante mor-
tem ‘muerte’ pierde su sentido, y si es radicalmente diferente
‘supervivencia a la muerte’ pierde su sentido.'* ; Cémo concibe
Platén la identidad personal? Platén no acuerda mucha impor-
tancia al problema metafisico general de la individualidad.'
Esa preferencia por lo universal, las cualidades y tipos, también
se nota cuando se entra en el campo psicologico. No es el caso
de que Platén no sea consciente del problema. En primer lugar,
ha visitado Megara y la escuela neo-eleatica de Euclides que se
ocupd de los problemas logicos de la identidad.'*® En el Crdtrilo
considera la posibilidad de una copia perfecta de Cratilo, que
no seria copia sino idéntico a Cratilo, 432a-c.'” En el Timeo
argumenta en favor de la individualidad singular del {@ov que
es el cosmos, 31, a, b."*® Sin embargo, Epicarmo, autor de una
paradoja famosa respecto del problema de la especificacion de
un criterio de identidad diacronica, le menciona sin discutir la
paradoja, Teet. 152e4." Cuando se refiere a una estabilidad aun
temporaria de un 7i concreto e individual tiene en vista siempre
cualidades y ultimamente las formas.'* Eso parece ser la razon
por la que en Platon en el Banquete considera ilusorio un pun-
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134 V. Clarke 1971, 169,

135 V. Lépez-Doriga 1969, Gill 1996, cap.4, Long 2005.

136 V. Moline 1975, Frede 1972, Sedley 1996, Sorensen 2003, 137-143.

137 Béhme 1996, 34, 35.

138 Bshme 1996, 20,21.

139 V. Sedley 1996, Sorensen 2003, 137-143.

140 V. Turnbull 1958, 131,2, Bolton 1975, 93-95, Stough 1976, 7, 24, 25,

Vigo 1999.
30



«El Alm.4 Inmortal como Fuente de Morimiento ..~ Opiisculo Filossfico, N' 26, Anio 1X. 2016

to fijo y estable de sujeto de estados mentales, Symp.297¢c1-
298c5.1! Si Socrates en el Alcibiades I explica que conocerse a
si mismo significa reconocer en otra persona lo divino dentro
de si mismo parece indicar que lo que es esencialmente un su-
jeto psiquico se funda en algo no sélo ontolégicamente sino
también epistémicamente objetivo.!** Es el ‘cuidado’, la famosa
Oeparneia, de esa parte divina y racional que se recomienda a
Sécrates a través del yv@6: oeavtév del oraculo de Delfos en la
Apologia y también en el Fedro.'* Hay que acostumbrarse, en-
tonces, a la posibilidad que conocerse a si mismo propiamente
significa aprender a vivir sin subjetividad, es decir, también a
aceptar cambios radicales en la vida psiquica que entregara la
muerte.'* Hay que aiiadir, sin embargo, que con esa diminucion
de la individualidad personal y del sujeto Platén y Socrates no
ofrecian una concepcion nueva de lo psiquico:™* los griegos,
en general, no tenian el concepto cartesiano de un sujeto como
centro de la actividad mental y autoridad epistémica. Nodg, por
ejemplo, que caracteriza la actividad racional tenia el estado de
daiuwy, es decir, algo objetivo-externo que entra en un sujeto,'
y de una virtud, representando un valor moral objetivo y uni-
versal.'¥’

Resumimos para terminar brevemente la concepcion del
alma que destaca en los didlogos tempranos y en los que no
tematizan todavia la triparticion. Justamente en la ajenacion de
la imagen homérica y en la asociacion del alma con lo divino
encontramos una base tedrica psicologica que destaca en la obra
entera de Platon. La yuysj, que, al menos en Homero general-
mente, tiene como ‘animador’ de un cuerpo un estado indepen-
diente de otras facultades psiquicas-mentales, esta efectivamen-
te presupuesta en Platén como el ‘sitio’, centro, o punto focal

141V. también Lowe 1991, 84.

142 V. Woolf 2008.
143 V. Sorabji 2008, 28-30, Gill 1996, 1-18, cap.4, Vigo 2011.

144 Remes, Sihvola 2008, 7.

145 Sorabji 2008, 16-20.
146 V. Gill 1996, 1-18, cap.4, Clark 2001, 198-200.

147 Menn 1995, 14-19.
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de las otras facultades o actividades.'® Es a la vez, en los dia-
logos tempranos, el centro de la vida moral de un ser vivo hu-
mano, y el 6rgano del conocimiento, Hi.min 292e5, 372e375c,
Lach.185¢5-9, Eutid.295b.'* No vemos una incoherencia por-
que la virtud y el estado moral de un sujeto estan estrechamente
vinculados, seglin Platén, con el conocimiento.'® Si la virtud
es conocimiento, la yuy# que conoce es a la vez ¢l punto de
encuentro del sujeto humano con la virtud. El segundo aspecto
principal que revelan los didlogos tempranos es la superioridad
en primer [ugar causal, y posiblemente ontica, del alma respecto
del cuerpo o de lo corpdreo en general.’”! Con la famosa imagen
del odua —oijua del Gorgias, 493a -s., de fuentes probablemen-
te pitagdricas-orficas,'>? lo corpdreo tiende a ser asociado con
un influjo negativo.'* Con la remision a una cita de Euripides,
492¢9, 10, que asocia la vida propia del ser humano respecto
de su alma a la vida post mortem el Gorgias también presenta
el alma como tema principal moral-cognitivo de un mito es-
catoldgico, 523a - s. Sobre todo el Cdrmides y el Alcibiades I
subrayan el hecho de que lo que determina lo que es el hombre,
lo que es el hombre esencialmente, es su alma.'”™ La busqueda
del yv@6: oeavtov se dirige ademas hacia lo divino, Alc.1.133c
-s, que comparten, se puede sospechar, todas las almas de los
seres vivos humanos. Resulta, entonces, la identificacion del
alma con lo divino o su dependencia ontoldgica de lo divino,
luego la dependencia del hombre a través de lo que es realmen-
te, de lo divino, de algo que le transciende. Se sigue luego una
desvalorizacién de la personalidad individual humana que mas
bien se puede concebir como producto de la asociacién del alma

con un cuerpo.'
Podemos ver en seguida que se presenta un problema res-
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pecto del hecho de que hay que buscar a conocerse a si mismo
en este sentido: por experiencia de la personalidad subjetiva la
vida personal cognitiva-moral del ser humano generalmente no
revela el alma como es, luego no revela lo que es realmente
el ser humano, siendo realmente un alma. Por consiguiente, se
presenta ya el problema si hay una division o al menos diferen-
ciacion del alma, un alma como es realmente, y un alma asocia-
da con lo corpdreo y con influjos moralmente y cognitivamente
malos - una divisién en cierto modo distinta de la division que
se sugiere a través de la distincion en funciones o facultades di-
versas que seguramente revela la experiencia de la personalidad
subjetiva y de la vida moral y cognitiva del ser humano.

Ambos problemas de la particion del alma Platon los intro-
duce, como es bien conocido, en la Repiiblica, libros IV y X.
Junto con la teoria de las formas la teoria del alma tripartita
sigue siendo posiblemente el tema mas controvertido entre los
comentaristas de Platon.!'* Alrededor de la justificacion de la
triparticion se presenta el problema general de si hay una bipar-
ticion mas bien que una triparticion, problema que se presenta
en otros dialogos también que presuponen la division del al-
ma.'” La justificacién misma de la triparticioén se apoya en una
aplicacion del principio de la no-contradiccion, cuya plausibi-
lidad sigue siendo un asunto muy controvertido,'*® tanto como
el caracter de las partes y la relacién de la unidad presupuesta
que es e/ alma con esas partes."™ El problema de la triparticién
del alma es acentuado por la prueba de su inmortalidad en libro
X. En este libro Platdn parece retraer la particion. Indica que la
inmortalidad dificilmente sea sostenida por la constitucién por
partes, y a la vez sefiala la composicion especial del alma como
xoddiory aovBeosig.'® La descripcion de la inmortalizacion de
Glauco que se libera de su alma encarnada y la evidencia de la
experiencia del mas alld que proporciona Er el Pamfilo parecen
sefialar que el alma realiza tras la muerte un cambio radical tan-

156 V. Wagner 2001(1).

157 V. Rees 1957.

158 V. Stalley 1975, Miller 1999, Bobonich 2001.
159 V. Hall 1963, Johansen 2000, Shields 2001.
160 V. Slezak 1976, Papadis 1984.
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to como que el alma en si no es lo que parece ser en estado de
asociacion con un cuerpo.'® Luego se presenta el problema de
si las partes identificadas antes siguen existiendo y mantenien-
do su identidad tras la muerte. El enfasis socratico en la parte
racional, el Aoyootixov, y la actividad ‘dianoética’ del alma, en-
fasis que se encuentra en todos los didlogos con la vinculacién
socratica de la virtud con la actividad cognitiva,'s? podria sos-
tener la posibilidad de la ‘muerte’ de las partes no-racionales.
En el Timeo que no solo ofrece una descripcion compleja de la
composicion material del alma, con distinciones principales en-
tre las almas de las divinidades y de las seres vivos mortales,'¢*
Platon parece sostener esa posibilidad, y la suposicion de que
solo la parte racional del alma superviva a la muerte, una su-
posicion que parece estar en contradiccion evidente con la su-
perviviencia del alma tripartita entera en el Fedro, tanto como
generalmente con la afirmacion de la concepcidn del alma como
unidad y aun de ser povoeidrig, hecha sobre todo en el Fedon.'®

A pesar de la compejidad evidente de las reflexiones plato-
nicas sobre la naturaleza del alma, queremos al menos articular
nuestra reserva hacia las tentativas de diagnosticar incoheren-
cias profundas y cambios radicales de concepciones en la psi-
cologia platonica. Llamamos la atencidn sobre los seis puntos
siguientes. Primero, en la Repiiblica Platon introduce la tripar-
ticién con cierto cuidado.!® Los ejemplos, como el de la peon-
za en movimiento, indican una division que no compromete
la unidad fundamental del alma.'® Segundo, no se entra en el
mas alla sin modificaciones considerables del alma respecto de
su asociacion anterior con lo corpdreo y los impactos de ello
en ella.’®” Si pensamos en el proceso de la inmortalizacion de
Glauco y el enfasis en la purificacion del alma que Sécrates
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167 V. Eggers Lan 1995, Cornford 2004, 249 -s..
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asocia con la actividad filoséfica racional'® se puede al menos
preguntar si las partes del alma que mueren en el Timeo son
las mismas que las que superviven en el Fedro.'® Ademas, se
puede preguntar, al menos, si el hecho de que Platén concibe
la vida post mortem de almas come si fuesen asociadas con un
cuerpo, no es concesion literaria debido a la falta de verificabi-
lidad del estado des-encarnado. Tercero, hay que darse cuenta
que los objetivos de los dialogos, que impactaran en la teore-
tizacion psicoldgica, son diferentes en los dos didlogos. En la
Repiiblica Platén trata la educacion y fa politica, luego busca
explicar explananda en esos campos, mientras que en el Timeo
con el asunto de la exposicion de una fisica y cosmologia te-
leoldgica Platdn quiere mostrar como la encarnacion del alma
puede ser concebida de modo teleologico.'™ Por fin, Platon no
ofrece una teoria explicita, y por consiguiente dogmatica, de la
naturaleza de las partes.!” Entonces, no se puede suponer sim-
plemente que las partes sean partes componentes propias mas
bien que partes funcionales o ‘conceptuales’, compatibles con
la unidad del alma.!”

En los grandes mitos escatologicos del Gorgias, de la
Republica, del Fedon, y del Fedro, tanto como en el Timeo y en
Leyes X, se une esa concepcion socratica no-personal del alma
en si con la teoria metafisica de las formas que es desarrollo
platonico propic.'” Hay indicacion de que la felicidad suprema
de la que puede disfrutar el alma resulta de la kowwvia con las
divinidades o formas, sin que se pueda divisar una indicacion de
que esa opoinoig con lo divino cumplida sea para siempre.174
Pues no hay indicacién de que las almas de los seres vivos mor-
tales puedan salir de los ciclos de (re)-encarnaciones descri-
tos en esos dialogos, que segun el Timeo-Critias y el mito del

168 V. Eggers Lan 1989, 1995.

169 V. Robinsomn J.V. 1990, Mason 1994.

170 V. Johansen 2000.
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Politicus se acuerdan con grandes ciclos cosmicos.'” El alma
en si y su vida propia se muestra, entonces, en este gran esque-
ma de re-encarnaciones sélo en ciertos periodos. Ellos mismos
son partes de periodos de disociacion de los cuerpos, mientras
que el tiempo de asociacién con los cuerpos y posiblemente
el tiempo pasado en estado de disociacion de un cuerpo y sin
embargo de estar alejada todavia de la xkowwvia con lo divino,
sefialaran el manifestar de una vida psiquica personal. Si toma-
mos en cuenta el hecho de la base material de la constitucion
del alma que ofrece el Timeo podemos constatar que, en cuanto
al alma de un ser vivo mortal, el alma corresponde a un trozo
de material ‘psiquica’™ o de ‘ectoplasma’,’”” que estd sujeto
a cambios importantes respecto de su asociacion e interaccion
con lo corpdreo-material a través de su carrera eterna, al menos
durante un ai®v cosmico. Desde el punto de vista de un ser
vivo humano, por ejemplo, podemos decir que nosotros lleva-
mos con nosotros este trozo, nuestra yoyn, que es lo que somos
‘en realidad’ o de profundis, y que, en contraste con nosotros
y nuestra vida individual-personal, tiene una carrera eterna, al
menos durante un aidv, influible sin embargo por esa vida indi-
vidual-personal y no-eterna.

Si se puede hablar de la psicologia platénica propia como
desarrollo distinto de la psicologia socrética desde los dialo-
gos platdnicos, en su mayor parte tempranos, encontramos la
unién de varias fuentes importantes que ya hemos anotado, la
materialidad de los milesios, el influjo pitagdrico-orfico con la
teoria de la re-encarnacion y de la 6poiwoig con lo divino, y la
reforma ética teolégica de Socrates y la psicologia que subyace
a ella con su Bepancio o émypérewn del alma. En cuanto a esa
reforma que corresponde a una racionalizacion de lo divino y
de la naturaleza del ser vivo humano en tanto que esta involu-
crado con lo divino queremos llamar la atencion sobre un hecho
importante que remite a la religiosidad particular de Platon que
presentamos en IL.1. En la religion popular el destino es conse-
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cuencia de la poipa, aioa o del Saipwv que indica, si no indica
ya la operacidn de fuerzas fuera del control divino, como la de
la véykm, y toym, una arbitrariedad divina, inexplicable por
parte de los seres humanos.'” En la division de yoy1 en trozos
de ‘ectoplasma’ con historias eternas re-encontramos la raiz ar-
céica religiosa de la poipa - la asignacion de partes. Los hechos
de que haya una division y de que haya historias eternas no
son explicados explicitamente y carecen en cierto modo, segin
Platén, de una explicacion satisfactoria.!” Sin embargo, en la
vision escatolégica-cosmica platdnica de los destinos de las al-
mas se presenta una racionalizacion de este concepto religioso
arcaico. Las carreras eternas de las almas de seres vivos morta-
les se realizan de manera relativamente ordenada dentro de un
cosmos estructurado por las formas y iltimamente por el Bien,
y mantenido por divinidades esencialmente buenas.'®

ILI. Concepciones griegas del movimiento

Toda la reflexién griega sobre la naturaleza del movimiento
tanto como la filosofia natural misma parte para los griegos del
problema del cambio.'®' Observacion del mundo que les rodea-
ba a los griegos les revelé un mundo caracterizado por una ca-
ducidad y cambiabilidad general.’® El problema general griego
es como es posible que haya estabilidad a pesar de la univer-
salidad del cambio.'®® Por observacion, el cambio en general,
a menudo significado por perafolsn, en este sentido es, por su-
puesto, un cambio cualitativo, que tiene el nombre dldoiwaic.'™
Sin embargo, el papel crucial causal del movimiento espacial en
el sentido de xivnaig era bien conocido.'® La condensacion del
aire en Anaximenes y la mezcla de los elementos, aire, fuego,
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179 V. Dihle 1985, cap.1, Baltes 1996.

180 Ibid. :
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agua y tierra en Anaxdgoras precisa los movimientos espacia-
les.'®¢ Anaxagoras atribuye al vois la apys de todo movimien-
to, y luego de cambios cualitativos que causalmente dependen
de el.”® El uso de los tres términos, sin embargo, no es fijo.
También xivnoig puede sefialar un cambio general, y perofols
puede significar los cambios fundamentales, las generaciones y
destrucciones.'®

Del problema general del cambio derivan para los griegos
los problemas metafisicos propios.!* Cambio presupone Ia rea-
lidad de una diferenciacion respecto de cualidades en general,
aun que sean cualidades temporales y espaciales.'” Presupone,
entonces, la identidad de las propiedades y de lo que las tiene.
Sin embargo, diferencia respecto de propiedades a través del
tiempo de algo implica la falta de identidad. ;Como puede ser
y no ser idéntico a si mismo a través del tiempo? Luego se pre-
senta el problema del sustrato del cambio, de la plausibilidad
de la presuposicion de que algo preserve su identidad a través
del cambio.""' Existencia segura o aun propia se asociaba con
la presencia de algo que esta sujeto a cambios, con la estabili-
dad y el reposo.'” Entrevemos la preocupacion de los griegos
con este problema en las posiciones extremas de Heraclito y de
Parménides. Heraclito parece haber abandonado el principio de
la estabilidad residual del sustrato exigida por el concepto del
cambio mismo de que algo tiene y no tiene la misma caracteris-
tica en tiempos distintos.'” Parménides, por otro lado, nego6 la
realidad del dinamismo y de la variabilidad respecto al sustrato,
afirmando la presencia de una cosa sé6la, monolitica y eterna-
mente estable.'™
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La preferencia existencial por lo estable y el reposo se mues-
tra en la estructura lingiiistica del griego que enfatiza el aspecto
del verbo mas que los tiempos y modos.'” Aristoteles todavia
concibe el cambio generalmente en términos de los estados ini-
ciales y finales del sujeto del cambio, luego en términos de una
entidad que ha obtenido o ha perdido una propiedad ‘estable’,
como ‘azul’ o ‘alto’, Fis.3.1, 2.!% En vista del inflyjo importan-
te de la filosofia griega platonica y aristotélica en el desarro-
llo de las ciencias occidentales no es sorprendente el hecho de
que se retrasase la difusion del principio curiosamente llamado
‘de inercia’ que funda la concepcion moderna del movimien-
to."””” La observacion cotidiana parece falsificar ampliamente el
principio: si no hay un impulso o una fuerza que mantenga el
movimiento de la cosa la cosa finalmente llegara a un estado
de reposo.'”® El estado ‘natural’, entonces, no es el del movi-
miento sino el del reposo.'” Un ejemplo estandar de Aristételes
para analizar el movimiento es el de un grupo de hombres que
empuja una nave.”® En Demdcrito el movimiento de un atomo
se concibe también como empujado o movido; luego desde el
estado de reposo y por otro 4&tomo.?! Hay entonces un influjo
fuerte en la concepcion griega del movimiento de principios y
concepciones causales dinamicos.*

Notamos otro hecho también revelado por la observacion co-
tidiana que parece estar en conflicto con la preferencia existen-
cial griega por el reposo. Los cuerpos celestes, a pesar de estar
en movimiento continuo, manifiestan un movimiento uniforme
de forma circular y no parecen ser susceptibles a destrucciones
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y generaciones.’® Parecen ejemplificar, entonces, una estabili-
dad suprema que, sin embargo, no tiene que ver con el repo-
s0.”* Ademas, a través de esos movimientos regulares parecen
determinar la estructura cronoldgica-ciclica de lo que pasa en la
tierra o generalmente en la parte del mundo cuyos componentes
son susceptibles a destrucciones y generaciones.”” La asocia-
cién del movimiento circular con el mundo celeste y una causa
especial de este movimiento que lo mantiene, por extrapolacion
de observaciones, eternamente y continuamente, son elementos
de creencias casi doctrinales a las que se adhirié hasta la épo-
ca de Cartesio.”® Para explicar los fendmenos de movimientos
irregulares de los planetas ya en tiempos de Platén fueron pro-
puestos modelos matematicos muy complejos para conservar la
esfericidad del cielo y la circularidad de los caminos planetarios
y estrelares, sobre todo por Arquitas y la escuela pitagoérica, y
por Eudoxo.%7 Se podria sospechar que esos modelos matema-
ticos y otros que trata (pseudo-) Aristoteles, por ejemplo, en
sus questiones mechanicae, evidenciasen un concepto pura-
mente kinematico del movimiento en el sentido moderno.”® Sin
embargo, en su Fisica Aristoteles asocia nociones kinematicas
como la velocidad, raciones entre duraciones temporales y dis-
tancias, con fuerzas, Fis.8.5, 6. Para los griegos la presencia
de un movimiento permanecia estrechamente vinculada con
la presencia de una fuerza.?'® No hay que olvidar por fin que
Aristételes toma en serio las paradojas de Zen6n.?'! La concep-
cién moderna de una velocidad momentaria, una concepcion
que corresponderia a una concepcion carente de ‘reposo’ o de
‘estabilidad’ es una concepcidn cuya irracionalidad quiere mos-
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trar Zenon, una consecuencia que acepta Aristoteles, sin acep-
tar, por supuesto, la irrealidad del movimiento o del cambio en
general.”? ;Qué es entonces la concepcion del movimiento de
los griegos? Si excluimos el desarrollo aristotélico de la con-
cepcion en cuanto a potenciales y su actualizacion, ellos mis-
mos dependientes de una concepcidn ‘estable’ de propiedad,?”
argilimos que es justamente una concepcion del movimiento
como una propiedad ‘estable’ como ‘azul’ o ‘alto’.

Terminamos con una nota sobre el tiempo: para los griegos,
no eran aceptables un vacio espacial y temporal en el sentido de
un contenedor sin contenidos y un plenum de entidades abstrac-
tas fuera de ubicaciones espacio-temporales.”™ Los griegos pre-
ferian entidades que permitian cualificaciones espacio-tempo-
rales o que tenian determinaciones espacio-temporales, es decir,
entidades u objetos concretos respectivamente.?> El espacio y
el tiempo fueron considerados aspectos de entidades concretas
- en ¢l caso del tiempo del cambio periddico de objetos concre-
tos, sobre todo de los cuerpos celestes.”'® Para los griegos, en
general, el tiempo, ypovog, es un cambio propio, un movimiento
regular, tipicamente el de un cuerpo celeste o el del flujo del
agua en una xdeyodpa, o una medida del cambio, de manera
que un cambio dura un cierto nimero de la duracion del cambio
que sirve como medida.?'” Por ejemplo, el sofista habla 3 y %%
flujos del agua de la xleydopa. Respecto de la eternidad hay
otra manera de concebir el tiempo, fuertemente arraigada en
el pensamiento griego. Mientras que el tiempo como cambio o
medida del cambio de cosas espacialmente localizables es evi-

212 V. Snell 1946(5), Carteron 1979, 76 -s, Sorabji 1988, 228 -s.

213 Ibid.

214 V. Sorabji 1983, 183-185, Kahn 1994, 233,4, Kalogerakos 1996, 39, So-
rensen 2006, 12,13.

215 Aristételes, Fis. 8.265al-10, Kalogerakos 1996, 37-40, Politis 2004, 267.
Notamos que no es estrictamente preciso que que una entidad sea objeto
en el sentido de tener una identidad determinada y tampoco es preciso, si
falia la identidad determinada, que sea abstracta, (Lowe 1995, 511-514).

216 V. Sorabji 1983, 185,185, Kalogerakos 1996, 3439, Politis 2004,

266,267.
217 V. Sorabji 1983, 181-183, Sorabji 1988, 370 -s, Eggers Lan 1984, 34 -s,
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dentemente concebido de manera dindmica, moviendo del pasa-
do hacia el futuro con las cosas que cambian, existe también la
tradicion de una concepcidn estatica:*"® ubicar pasado, presente
y futuro sin distincion clara entre espacio y tiempo literalmente
fuera del mundo sensible de cosas cambiables y asociarlos con
el mundo divino, asequible desde el lado humano sélo para pro-
fetas y videntes. Es una creencia que se mantiene también en la
época romana. Nos acordamos del Proteo de las Gedrgicas de
Virgilio. Proteo es capaz de subir a cualquier cambio elemental
del mundo sensible, G4.440, 1, y es un vidente que concoce
todo el pasado, el presente y el futuro.4.392,3.

ILIV. La concepcion del movimiento en Platon

Aunque Platén, por supuesto, reconoce que el movimiento
implica diferencias espaciales y temporales,?" es al menos pro-
blemaético, en nuestra opinién, asignarle la concepcion moderna
por tres razones. Primero, mientras que la atribucion de posi-
ciones espaciales procede respecto de la y@pa,™ la atribucion
de posiciones temporales, por otro lado, depende, segun la con-
cepcidn platonica, del ypovog, luego esencialmente de movi-
miento.”?! Si el pasaje de a de (x1/t1) a (x2/t2), su movimiento,
depende por su identidad del movimiento de algo b de (y1/€3)
a (y1/t4) o aun de (y1/t1) a (y2/t2) resulta un regreso infini-
to o una circularidad. Mds bien el movimiento - recordemos
la preferencia por lo estable, que, por supuesto, se expresa en
Platén de manera sobresaliente a través de las formas - es con-
cebido como una propiedad, como ‘azul’ o ‘alto’. El problema
zenoniano, sin embargo, se presenta también respecto de esa
concepcion ‘estable’ del movimiento, Parm. 141a8-12, [55¢, d.
Si un 7/ a esta en reposo en cierto tiempo y adquiere la propie-
dad M en cierto tiempo después resulta un cambio, ‘adquerir
M’ durante el tiempo intermedio que se puede concebir como

218 V. Eggers Lan 1984, 53-s, 102 -s., Cornford 2004, 172 -s, Mason 2006,
Gemelli Marciano 2010, 457,458.

219 V. Lafrance 2006.

220 V. Driscoll 1979.
221 V. Bshme 1996, Salles 2005(1), Salles 2006, 45 -s.
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movimiento ‘asociar a con M. Se introduce un regreso infinito.
No queremos argiiir que Platon tanto como Aristételes solucio-
na este problema que mas bien constata en el Parménides.”™
Seguramente no lo soluciona a través de la solucién modema
kinematica de un movimiento ‘de momento’. La razén que es
también Ia razén principal porque adhiere a esta concepcion
‘estable’ de movimiento tiene que ver con la inteligibilidad del
mundo sensible que defiende Platon a través de un rechazo del
movilismo heracliteo.” Brevemente, aceptar la tesis de que
toda realidad es movimiento, que por asi decirlo todos 7a que
hay son movimientos, implica la imposibilidad de conocimien-
tos y de la ciencia.” Dicho de otra manera es preciso que si
son posibles Ia ciencia y los conocimientos, no es el caso de
que no haya 74 estables.”” Este argumento de indole trascen-
dental en términos modernos constatado sumariamente al final
del Cratilo,440c -s, guia el enfrentamiento principal con el he-
racliteismo, luego la reflexion sobre la naturaleza del cambio en
general de Platon en el Teéteto.”® Fuera de seiialar la incoheren-
cia en si del movilismo extremo,181c-182e, desarrolla de modo
detallado este argumento, 153e-159c, con la conclusion de que
o hay una ciencia, luego causas de movimientos, hay za (y cau-
sas) estables, o no hay ciencia, 158e, 159b, c. Se sigue respecto
de la concepcion del movimiento mismo que si hay una ciencia
del movimiento, una fisica, sus objetos, los movimientos mis-
mos y sus causas, son 7a estables.

Inmediatamente se presenta, sin embargo, un segundo gru-
po de problemas para Platon que trata sobre todo en el Sofista
alrededor de una serie de dropiar o problemas dialécticos.”
Por ejemplo, 249b4-250a3, si hay realmente movimiento y,
siendo cognoscible, el movimiento debe ser propiedad esta-

222 V., Kutschera 1995, 55 -s.

223 V. Politis 2004, caps.5,9, Brisson 2006(2), Brisson, Macé 2006, Lafrance
2006.

224 Ibid.

225 Ibid.

226 V. Bolton 1975, 70-76, 80-90, Politis 2004, caps.5,6, Brisson 2006(2),
Lafrance 2006.

227 V. Reeve 1985.
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ble, y ‘estable’ implica ‘reposo’, ;coémo el movimiento puede
estar en reposo o el reposo estar en movimiento? La solucion
que ofrece Platén involucra la famosa deduccién de los cinco
géneros principales, 250b -s, movimiento, reposo, ser, identi-
dad, y alteridad, tanto como una distincion entre ser kaf 'adra
y mpog 1'aAla.® Por falta de espacio no podemos discutir la
solucién. Sefialamos mas bien otro aspecto de la problematica.
La explicabilidad de fenémenos en el mundo sensible, también
de sus movimientos, presupone para Platon causas ultimas, las
formas, que disfrutan de un grado de realidad superior y que
son excluidas de cualquier cambio.”® Si son objetos de ciencia
y cognoscibles, y la actividad del conocer implica un cambio,
sin embargo, parecen ser implicadas en un cambio, Sof.255¢
-s, Parm. 138c¢ -s.*° Ademas, si propiedad M es lo que es, un
movimiento, y debe 1iltimamente su identidad a una forma de
movimiento ;cémo puede deber su identidad a la forma de
movimiento que esta, como todas las formas, esencialmente
excluida de la cambiabilidad?®! Ambos problemas seiialan el
problema principal del modo de la interaccion entre formas y
mundo sensible, mientras que el segundo problema remite al
famoso problema de la ‘auto-predicacion’ de las formas.?? La
‘auto-predicacion’, en nuestra opinién, es un problema mas
para los comentaristas que para Platon, porque las formas le sir-
ven a Platén como causas o principios explicativos tltimos.”*
Entonces perderian esa funcioén si re-introdujesen el mismo ex-
planandum.®* Por ejemplo, si hubiera una forma de ‘rojo’ esa
forma no seria algo rojo sensible, sino que determinaria carac-
teristicas mas ‘generales’ o ‘abstractas’ como las propiedades
geométricas de triangulos elementales respecto de las cuales
seria explicable, segun la teoria del Timeo, cualquier aparencia

228 Ibid.
229 V. Kutschera 1995, 40 -s., Rickless 1998.

230 V. Keyt 1969.
231 V. Kutschera 1995, 69 -s, 73-100, Shields 2011.

232 V. Wieland 1999, 95, 119-320.
233 V. Wieland 1999, 95 -s, Rickless 1998, Politis 2004, cap.9, Shields 2011.

234 Ibid.
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sensible de ‘rojo’.?> Analogicamente, la forma de movimiento
no transmite ‘movibilidad’, siendo ella misma mévil, sino que
determina caracteristicas que permiten la aparencia de tipos de
movimientos clasificables y matematicamente describibles en
el mundo sensible. Esa observacion se mostrara relevante mas
abajo respecto del dicho ‘auto-movimiento’ del alma, con su
estado metafisico emparentado con las formas, que no es ni mo-
vimiento fisico ni meramente un orden estable, sino mas bien
un dinamismo intelectual a través del cual se transmite el orden
de las formas al mundo sensible.>¢

Fuera de las reflexiones en el Teéfeto y Sofista que tratan
los problemas filosoficos de la realidad y cognoscibilidad del
movimiento y la coherencia de una concepcion del movimiento,
encontramos las reflexiones detalladas sobre la naturaleza del
movimiento mismo justamente en el Timeo.*” Encontramos,
generalmente, la division entre el mundo sub-celeste y el mun-
do celeste que impacta en la tipologia de movimientos, con el
movimiento circular, (ocho especies de movimientos circulares,
del odpavdg y de los planetas), asociado con el mundo celes-
te, y el movimiento lineal, (seis tipos, arriba-abajo, derecha-
izquierda, delante-detras), asociado con el mundo sub-celeste,
con efectos generalmente estorbantes respecto al movimien-
to circular, 34a,36d,42e-43a,68c6-69a4,89a -s. La jerarquia
de almas desde el alma del mundo hasta las alma de los seres
vivos mortales es componente de la actividad ordenadora del
dnpuiovpyds en la causacion de movimientos.>*® Se les atribuye
el auto-movimiento que se manifiesta en movimientos circula-
res, 89a -s.™ Por ejemplo, la rotacion del odpavdg que produ-
ce el alma del mundo produce en la ydpa una widnaig, causa
de una avogoiétyg entre los cuerpos elementales que es causa
de la kivnoig, y asi eternamente impide que la oudAdtnc entre

235 V. Mugler 1941, Hankinson 1998, 108 -s.

236 V. 5.3.2), 5.4),6.2.5).
237 V. Skemp 1942, caps.5, 6, Johansen 2000, Karfik 2004, 149 -s., Brisson,

Macé 2006, Lafrance 2006.

238 Ibid.
239 V. Lee 1976, Mason 1998, Johansen 2000.
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los cuerpos conduce a una ordoig, 57d8-58b.%° Asi el alma del
mundo tiene prioridad causal respecto de la causacién del mo-
vimiento.**! Un problema principal de la interpretacion de la
teoria de los movimientos es el de la presencia de movimientos
en la yépa pre-cédsmica, cuando estan por formarse por activi-
dad del dnuiovpyds los cuerpos elementales y su dinamismo,
30a5 -s.>* Parecese presentar un conflicto con la afirmacién en
el Fedro y Leyes X de que el alma es apy# de todo movimiento,
un conflicto generalmente involucrado con el problema de una
interpretacion literal de la creacion del cosmos.*** También, en
vista de la historia ciclica eterna del cosmos que esta presente
en el Timeo, sobre todo en su continuacion, el Critias, y en el
mito del Politicus, tenemos dudas respecto de una interpreta-
cion literal.>* Opinamos que el dinamismo que esta presente en
un estado cadtico no es justamente un dinamismo cognoscible
de modo cientifico.?*’ El dinamismo ordenado que permite la
cognoscibilidad, luego la posibilidad de hablar de movimientos
como 7a de una teoria de fisica resulta, en nuestra opinion, de la
imposicion de la 7afic en el estado cadtico.>* Por fin, no debe-
mos olvidar que Platon también acepta el principio del ex nihilo
nihil.*’ Luego los movimientos no vienen de la nada en cierto
punto del tiempo. Mas bien son el resultado de la imposicion
de una estructura en el dinamismo caodtico - pre-cosmico. Las
causas, por supuesto, de esa imposicién tampoco pueden salir
de la nada en cierto punto del tiempo. Es mas plausible presu-
poner que tanto como el caos mismo ya estan, y sincronicamen-
te y eternamente en fases ciclicas realizan la imposicion. Esas
causas son principalmente las formas y las almas, y es a través
de las almas que se re-organiza y asi se ‘crea’ eternamente el

240 V. Karfik 2004, 152-173.

241 Ibid.

242 V. Vlastos 1939, Young 1978, Karfik 2004, 152 -s.

243 Ibid.

244 V. Baltes 1996, Karfik 2004, 108 -s, Sedley 2007, 107 -s.
245 Ibid.

246 Ibid.

247 V. Hankinson 1998, 98 -s, 108 -s., 449.
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cosmos segun el orden formal.”* Este orden formal se traduce,
entonces, en un cosmos con estructura dinamica-cronologica,
en que la eternidad del cosmos mismo se relativiza eternamente
de modo ciclico en aid@vec cosmicos.>¥

Terminamos esta seccién también con una nota sobre el
tiempo. Constatamos en 2.3) la concepcion griega del ypovog
como un cambio propio, un movimiento regular. También en-
contramos una concepcion de la eternidad estatica. En el Timeo,
37d -s, se encuentra en la férmula famosa del ypévog como ima-
gen movil de la eternidad (aicov) muy probablemente una sinte-
sis de las dos tradiciones. No vamos a entrar en una investiga-
cion de la concepcidn del tiempo en Platon, asunto demasiado
vasto. Muy generalmente, suponemos que las formas, residuo
del aspecto eterno de la concepcion griego del tiempo, imponen
a través del dnuiovpyos un orden dinamico en el cosmos que
justamente permite a distinguir esos movimientos regulares que
de indole temporal o cronoldgica. En el apartado anterior ya
describimos este modelo de la imposicion del orden.” En la
discusion del argumento ciclico del Fedon vamos a proponer
algunas aclaraciones mas, de acuerdo con las presuposiciones
metafisicas que antepondremos a la discusion de la obra de
Alcmeodn y de la prueba del Fedro.

ILIV. Resumen y conclusiéon

Hemos dedicado un espacio considerable a la introduccion
de concepciones del alma y del movimiento que hubieran im-
pactado en la obra de Platdn, asi como la complejidad de sus
concepciones propias a través del corpus, porque concentrarse
en tres pasajes aparentemente aislados entre ellos puede condu-
cir al perder de vista el significado que tienen en el corpus y jus-
tamente en la vista de las cosas que desarrolla Platon. Notamos
que las precoupaciones morales y religiosos de Platon efectiva-
mente le mandan a enfrentarse con la filosofia de la naturaleza

248 V. 3.1.2),4.2), 5.2).

249 Ibid.
250 Para los detalles llamamos la atencién sobre todo a las obras de Béhme,

(Bohme 1996), y de Karfik. (Karfik 2004).
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pre-socratica, y que la concepcion del alma juega un papel clave
en este enfrentamiento, punto de contacto entre €l mundo de
la fisica y el mundo de la moral y religion. Pudimos entrever
también el hecho de que Platon en su re-conceptualizacion del
cosmos puede destacar este papel fundamental del alma en pri-
mer lugar respecto de su relacion causal con el movimiento,
concebido de manera tradicional. Podemos entrever, en suma,
el hecho de que es a través de un papel causal fisico-césmico
que Platén puede establecer la inmortalidad del alma y asi esta-
blecer el alma como punto focal de sus especulaciones morales
y religiosas, en muchos aspectos también re-interpretaciones de

creencias tradicionales griegas.

II1. Alcméon de Crotona y la inmortalidad del alma

Se reconoce el pensamiento de Alcmeén de Crotona como
fuente principal de la prueba del Fedro.>** No vamos a discu-
tir de modo detallado la obra transmitida muy fragmentaria de
Alcmedn. Tampoco vamos a ofrecer una reconstruccion detalla-
da de su prueba de la inmortalidad del alma. Indicamos en 3.2)
solo la reflexién principal que representa la base de la prueba.
Introducimos en 3.1) algunas caracteristicas del pensamiento
pre-socratico que también le hubieran servido a Platén como

trasfondo de la prueba del Fedro.
II1.1. Fuentes y presuposiciones

Después de ponerla muy brevemente en perspectiva histo-
rica, tratamos la concepcion general del mundo que subyace a
las especulaciones y investigaciones pre-socraticas, 3.1.1). Pues
tratamos, también de modo general, cémo los pre-socraticos
hubieran considerado la woys; como principio o causa de mo-
vimiento, 3.1.2).

IILLL El mundo pre-socratico
Alcme6n produjo sus obras en la primera mitad del siglo

251 Vip.e. Kirk et al 1983,345, Guthrie 1988, 359.
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V%2 en Crotona en el sur de Italia, colonizado por los griegos,
donde hubo una famosa escuela de medicina tanto como una
comunidad pitagorica.> Su pertenencia a ambas no es com-
probada enteramente.>* Alcmedn fue o médico con fuertes in-
tereses filosoficos o filésofo con fuertes intereses en la medi-
cina. Podia recurrir a la tradicion milesia de la filosofia de la
naturaleza establecida por Tales, Anaximandro y Anaximenes
en el siglo V1, y sobre todo a su hilozoismo.”* Se puede suponer
que ya debe enfrentarse a la problemdtica de la realidad de la
pluralidad de las cosas del mundo perceptible y de sus cambios
acentuada por los argumentos de Parménides, tanto como a vi-
siones metafisicas alternativas al monismo milesio que admiten
una pluralidad de dpya:, de évavtia o de dovaueic como las fa-
vorecian los pitagdricos, Heraclito y Empédocles.>® A través
del culto orfico y de las ensefianzas pitagéricas se difundian
también ideas metafisicas como la inmortalidad y divinidad del
alma, su re-encarnacion y la semejanza de todos los seres vivos,
incluso el x6opo¢ mismo.>” Con Jenofanes y la naciente tradi-
cion hipocratica se desarrollaban el escepticismo®™® y metodolo-
gias rudimentarias de la investigacion empirica.?®

No se puede negar la tendencia entre los @uowoi de favo-
recer explicaciones causales que no citaban a divinidades en el
sentido de divinidades antropomorfizadas de la tradicién popu-
lar griega casi fijada por las obras de Homero y de Hesiodo.260
Esta tendencia no implica un rechazo total de la vision del

252 V.p.e. Lloyd 1970, xii, xiii; problemas de cronologia permanecen, (Brun
1996, 7, 8).

253 Hankinson 1991, 195.

254 Skemp 1942, 36, 37; Mansfield 1975; Kirk et al 1983, 347.

255V. Guthrie 1988, 348, 9.

256 V. Kahn 1994, 119-156, Kalogerakos 1996, 39, 40, Graham 2009.

257 V. Skemp 1942, 52-55, Guthrie 1988, 342-344, Kalogerakos 1996, 40-42,
Cornford 2004, 208. )

258 V. Brun 1996, 63-65.

259 Hankinson 1998, 82, 83. Alcmedén mismo, a diferencia de Hipocrates
un personaje historico, es asociado con la fundacién de la neurologia, (v.
Phillips 1973, 22)- una asociacién controvertida. (v. Mansfeld 1975).

260 V. Vlastos 1952, Jaeger 1964.
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mundo de Hesiodo y de Homero. La idea de que el cosmos
nace por una imposicién de orden en un estado cadtico, trata-
da poéticamente por Hesiodo y simbolizada por la victoria de
los dioses olimpicos guia a todas teoretizaciones cosmologicas
griegas.261 El concepto de la yuyi como algo material de soplo
o humo sigue siendo la base de la reflexion pre-socratica sobre
la naturaleza del alma, tanto como su papel causal de hacer vivo
un cuerpo.262

Esbozamos ahora algunas caracteristicas generales® del
pensamiento de los gvoixoi. El concepto de la nada era con-
tradictorio y representd una imposibilidad.?® Si la nada es im-
posible se sigue que necesarimente hay algo. El candidato mas
plausible para los griegos era el mundo perceptible, un mun-
do llenado de entidades, que tenian determinaciones espacio-
temporales, es decir, entidades concretas.? Estas entidades son
sujetos a cambios. El espacio y el tiempo fueron considerados
aspectos de entidades concretas. El tiempo fue considerado,
como ya hemos dicho, un aspecto del cambio periédico de ob-
jetos concretos, sobre todo de los cuerpos celestes, aun en el
sentido de ser identificado con un movimiento regular.?® Los
griegos concebian este mundo como un mundo de generacio-
nes y destrucciones.?’” No se sorprendian del hecho de que ha-
bia algo sino del hecho de que lo que habia era un xdouog, un
mundo dinamico ordenado. Los gvoixoi querian entender como
y porqué el xkdouog y sus componentes cambiaban de manera
ordenada.?® No suponian que el kdouog dinamico perceptible
se presente para siempre de manera que se presenta durante un
cierto tiempo finito de observacion. Podria en el peor de los

261 V. Gladigow 1967, Furley 1981, Nieto 2000, Algra 2009.

262 V. Guthrie 1988, 62 -s., Kalogerakos 1996, 36 -s., Hankinson 1998, 99 -s..

263 Aceptamos el riesgo de repetirnos en cuanto a las secciones 2.1) y 2.4).

264 V. Guthrie 1988, 125, Baltes 1988, 125, Sorensen 2006, 5, 6.

265 Aristoteles Fis.8.265a1-10; v. Kalogerakos 1996, 37-40, Politis 2004,
267.

266 V. Sorabji 1983, 184, 5, Kalogerakos 1996, 34, 39, Politis 2000, 266, 7.

267 V. Kahn 1994, 152-4.

268 V. Kahn 1994, 229, 2390, Kalogerakos 1996, 34.
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casos llegar a ser un ydog¢.” Se daban cuenta también del he-
cho de que el kbopoc no estaba enteramente caracterizado por
generaciones y destrucciones. Hubo unas entidades que durante
los tiempos finitos de observacion no perecian sino que seguian
cambiando de manera uniforme sin ganar o perder jamas al-
gunas caracteristicas: los cuerpos celestes.>™ Los griegos ex-
trapolaron que los cuerpos celestes eran eternamente existentes
teniendo caracteristicas eternamente estables.””! Existencias y
caracteristicas eternamente estables implicarian independencia
de la caducidad a la que también estaba sometido el mundo sub-
celeste, consideraciones que se acordaban bien con creencias
religiosas populares respecto de un mundo divino.?”* El xéauog
en la concepcidn griega se dividia en dos partes principales,*”
un mundo terrenal o sub-celeste de estabilidad no permanente
cuyos componentes tenian tiempos finitos de existencia y un
mundo divino de estabilidad eterna.

Los pre-socraticos se servian de cuatro conceptos funda-
mentales, pboig, népag, aitiov y dpyr. Descubrir la pdoig de una
entidad significaba descubrir la constitucion, la parte o el pro-
ceso que explicaba el porqué una entidad es lo que es.”™ dvoig,
por consiguiente, es el antepasado de odoia en el sentido de
esencia o caracteristica esencial.?” Resulta de esta descripicion
basica un modelo de cambio. Respecto del cambio accidental la
ganancia o pérdida de una caracteristica F por entidad a implica
que a sigue siendo lo que es, debido a su esencia, mientras que
si F es o es parte de su esencia no sigue siendo lo que es, ¢l caso
de un cambio esencial. El concepto #épag tiene el sentido de un
limite, vinculado con el concepto de xkéouroc.”™ Traduce la pre-
ferencia por lo concreto de un objeto, lo finito o limitado de un

269 V. Guthrie 1988, 140-142, Kahn 1994, 185.

270 V. Dicks 1970, 12, Guthrie 1986, 170, Politis 2004, 266, 7.

271 V. Dicks 1970, 11, 12.

272 V. Makin 1988, 87.

273 V. Guthrie 1988, 113-115, Vernant 1989(1), 14, 26, Politis 2004, 266, 7.
274 Kahn 1994, 200-202, Vigo 2010.

275 Guthrie 1988, 142.

276 Kahn 1994, 231, 220-230.
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numero, serie 0 proceso, en contraste con azeipog. >’ El kdoapog
mismo para los griegos es espacialmente finito.?” Identificar el
tiempo con un movimiento ciclico de los cuerpos celestes per-
mitia hacer xdouioc el tiempo de extension indefinida o eterno
cerrandolo, por asi decirlo, en la estructura geométrica circu-
lar.””

Como ya hemos dicho, identificar una goaic es actividad
explicativa. Explicar significaba indicar causas.”’ Una causa,
aitiov, fue concebida en analogia juridica como el culpable
de un delito, es decir, como entidad diferente del efecto que
produce el efecto de manera que es responsable de ello.®' Los
pre-socraticos se interesaban por explicaciones profundas, uni-
versales, aun ultimas.?®? Esta biisqueda de explicaciones tenia el
caracter de una bisqueda por una dpyij, el origen, en el senti-
do principal de un punto de partido temporal o historico, tanto
como en el sentido de un principio causal-explicativo.?®® Una
apyn generalmente tenia una pdoig y esta pooig se fundaba en un
sustrato material.”** Para los griegos ‘existencia’ era co-extensa
con ‘existencia material’.®> Mientras que ‘ser corpdreo’ impli-
caba ‘ser material’,‘ser material’ no implicaba ‘ser corporeo’.¢
Tener un cuerpo significaba tener 7épara, dimensiones determi-
nadas espaciales y cualidades como ‘visible’ o ‘tocable’.**” La
falta de caracteristicas corpdreas no implicaba la pérdida de la

materialidad.’®®

Ahora introducimos dos principios que guiaban a las inves-
tigaciones de los govoikoi. Creian, en primer lugar, que habia

277 Kahn 1994, 231-233.

278 liirss 1974, 186; Politis 2004, 267.

279 V.p.e. Dicks 1970,12, Kahn 1994,235,234,Politis 2004, 267.
280 V. Ross Hernandez 2007, 64, 5.

281 Sediey 1998, 115, Ross Hernandez 2007, 64, 5.

282 Gomperz 1932, Booth 1958, Renehan 1980, Kalogerakos 1996, 34-41.
283 Lumpe 1955, 107, Kahn 1994, 203, 236.

284 Kalogerakos 1996, 38-40.

285 Ibid.

286 Ibid

287 Ibid

288 Ibid
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un driov para cualquier acontecimiento en el xdouog, a saber
presuponian ya en cierto modo un principio de razdn suficiente,
que abreviamos con PRS.* En segundo lugar, como ya indi-
camos, no aceptaban ni la creacidn ex nihilo ni la aniquiliacion
in nihilum.* Finalmente, consideraban plausible la reflexion
de que en un cambio, manifestado por algo a que obtiene ca-
racteristica F el auriov del cambio b debia tener caracteristi-
ca F, que le proporciona a a. Este principio, llamado principio
de causalidad sindnima, abreviamos de PCS.* Es una version
mas acentuada del principio generalmente aceptado de que una
causa debe asemejarse a su efecto.”” Se suponia ademas que la
actividad causal se realiza a través de un contacto fisico entre el
agente causal y el paciente.”

HLILIL La épyri del movimiento

Estamos preparados ahora para dirigir 1a bisqueda por apya:
de los govoixoi al movimiento mismo. ;Qué es la apys; del movi-
miento? En primer lugar, no es necesario suponer que haya solo
una unica apy/j del movimiento.”* Ya hemos visto una division
del k6api0c en una parte celeste y divina y una parte sub-celeste
caracterizada por generaciones y destrucciones.** Se puede su-
poner que al menos hay dos tipos de apyas, dpyou respecto del
mundo celeste y apyous respecto del mundo sub-celeste. Segiin
la exposicion de Aristdteles en De anima. 1.2 los posixof se ha-
brdn apoyado en observaciones.®® Observaban cuerpos en re-
poso puestos en movimiento por impacto por otros cuerpos ya
en movimiento. Entre ellos destacaban algunos que no parecian
depender del impacto exterior de otros cuerpos sino eran ca-
paces de producir sus movimientos propios desde su interior,

289Gladigow 1967, 13, 14, 20, Kahn 1994, 77, Hankinson 1998, 459.

290 Hankinson 1998, 93, 459, 460; v. Ar. Fis. 4.4-8, los argumentos contra la
existencia del vacio.

291 Barnes 1979, 119, Hankinson 1998, 459, Aristoteles De an. 403b30-401al.

292 Lloyd 1976, Makin 1990.

293 Brown 1966, 522-524,Barnes 1979, 117-119, Sedley 1998.

294 Vlastos 1947, 156, Kahn 1994, 155, Vernant 2009, 111-113.

295 Guthrie 1988, 112-115, Vernant 1989, 14, 26.

296 V. también Aristoteles Fis.8.265a1-10.
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los seres vivos - candidatos, en general, para servir de origen
0 dapy1 del movimiento.”” Notamos esta fuerte vinculacion en-
tre vida y movimiento asi: si algo tiene una causa interior de
sus movimientos esta vivo y si algo estd vivo tiene una causa
interior de sus movimientos.”® Como ya hemos visto en ILL
‘estar vivo’ para los griegos significaba tener una yoyn y tener
una yoys significaba estar vivo. De esas fuertes vinculaciones
resulta facilmente la identificacion de la wuys} con una causa
interior de movimientos propios de algo. Este algo es un cuerpo
que, cuando se une con una yoy#, llega a ser guyoyov, es decir,
llega a estar vivo.?*

Ahora se puede preguntar si la yoys puede servir también
de dpyr. Una dpyr debe ser capaz de ser el miembro tltimo de
una serie causal, en este caso de una serie de movimientos. Por
PCS debe estar en movimiento ella misma. Sin embargo, este
movimiento no deberia ser causado por una causa diferente de
la woyi misma porque en este caso ya no seria apys de los mo-
vimientos en la serie causal. Por otro lado, ser auto-causa de un
cambio, que es el movimiento, es una concepcion que lleva el
peligro de la contradiccion: a no tiene caracteristica F, y siendo
causa de su obtener F, por PCS, ya tiene F, luego tiene y no tie-
ne F. Para Platon, aun para Aristoteles, la auto-causacion sigd
siendo un concepto problematico.*® Habra de diferenciar a en

297 Aristételes, De an.1.2.405b10-30.

298 V. también Kalogerakos 1996, 36 -s, Hankinson 1998, 98 -s.

299 No distinguimos entre yuyh en el sentido colectivo y en el sentido distri-
butivo-individual porque woyn es identificada indirectamente a través de
la investigacion causal de movimientos como aitiov que produce ciertos
efectos observables. La nocién de aitiov es ontologicamente neutra, (Sed-
ley 1998,115).

300 Platon todavia, Carm.168¢8 -s, percibi6 una violacion del principio de
no-contradiccién, (Demos 1968,135), lo que condujo a Aristételes a re-
chazar un auto-motor en estado de movimiento y careciente de parte no-
movido, Fis. 256a6-257b31. Creemos, sin embargo, que la automotrici-
dad aun idea clave de su hilozoismo no ha sido propuesto por los milesios
sin entrever esta problematica. No estamos de acuerdo enteramente con
Guthrie de que no tuvieran conceptos metafisicos como " sustanciall o
OpredicadoO, (Guthrie 1988, 56), para entender una violacion del princi-
pio de no-contradiccion. Hablar un idioma que distingue entre sustantivos
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una parte de que tiene F y una parte que no tiene F, y se invita
de nuevo un regreso infinito interior respecto del origen causal
de F que tiene la parte. Cémo puede evitarse el problema de
que, en este caso, la yoy/f como dpyr de movimiento tiene y no
tiene movimiento, o esta y no esta en estado de movimiento? La
apy1, como hemos dicho, tiene una goorg. Luego, la yoyij tiene
una @dorg. Si el movimiento es parte de o constituye la giaig,
la yoy cesaria de existir si ya no tenia movimiento. Luego,
en tanto que exista tiene movimiento. En terminos modernos,
la woyi tiene movimiento esencialmente, o es movimiento.
Es decir identificamos la yoys con su esencia de modo de que
ya no haya manera de decir que tiene movimiento que pueda
perder o ganar, en el sentido de que es a la vez aitrov de mo-
vimiento y sujeto de movimiento. Ya no puede perder o ganar
el movimiento como un atributo accidental continuando a exis-
tir como wuys, luego como dpys de movimiento. Teniendo en
cuenta la materialidad de cualquier pdoig, se sigue que la yoyn
se funda en una base material estrechamente vinculada con el
movimiento.> ;Qué material? Un material que no permitiria
la diferenciacién en un afrov y un sujeto de movimiento para
cumplir la exigencia problematica de la woys; de ser auto-causa
de su movimiento propio: un material homogéneo entonces que
incorporaria este movimiento. En esos casos el movimiento no
es caracteristica del material sino mas bien, puesto que el mo-
vimiento mismo es sujeto, el material es caracteristica del mo-
vimiento. Dicho de otra manera, el material seria material del
movimiento, un material mévil por asi decirlo.

En el caso de los cuerpos celestes se puede llegar con fa-
cilidad relativa a través de argumentaciones que hoy se ltama-
rian ‘cosmoldgicas’, a la identifiacion de una yuys} como apy#
divina del movimiento. Primero, los cuerpos celestes estan en
movimiento continuo y uniforme y, por extrapolacion de obser-
vaciones, eterno. Por PRS hay una causa del movimiento, un
aitiov que es una entidad diferente de los cuerpos celestes. Los
cuerpos celestes realizan un movimiento uniforme y continuo

y adjetivos basta para entenderlo.
301 Guthrie 1988, 64, 5.
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los seres vivos - candidatos, en general, para servir de origen
0 dpy1 del movimiento.”” Notamos esta fuerte vinculacién en-
tre vida y movimiento asi: si algo tiene una causa interior de
sus movimientos estd vivo y si algo estd vivo tiene una causa
interior de sus movimientos.”® Como ya hemos visto en ILL
"estar vivo’ para los griegos significaba tener una yoys y tener
una oy significaba estar vivo. De esas fuertes vinculaciones
resulta facilmente la identificacion de la wuy# con una causa
interior de movimientos propios de algo. Este algo es un cuerpo
que, cuando se une con una oy, llega a ser guyoyov, es decir,
llega a estar vivo.*’

Ahora se puede preguntar si la yoys puede servir también
de apyrj. Una apyri debe ser capaz de ser el miembro Gltimo de
una serie causal, en este caso de una serie de movimientos. Por
PCS debe estar en movimiento ella misma. Sin embargo, este
movimiento no deberia ser causado por una causa diferente de
la oy misma porque en este caso ya no seria agys de los mo-
vimientos en la serie causal. Por otro lado, ser auto-causa de un
cambio, que es el movimiento, es una concepcion que lleva el
peligro de la contradiccion: a no tiene caracteristica F, y siendo
causa de su obtener F, por PCS, ya tiene F, luego tiene y no tie-
ne F. Para Platén, aun para Aristoteles, la auto-causacion sigo
siendo un concepto problematico.’® Habra de diferenciar a en

297 Aristoteles, De an.1.2.405b10-30.

298 V. también Kalogerakos 1996, 36 -s, Hankinson 1998, 98 -s.

299 No distinguimos entre woyij en el sentido colectivo y en el sentido distri-
butivo-individual porque yvy es identificada indirectamente a través de
Ia investigacién causal de movimientos como aftiov que produce ciertos
efectos observables. La nocién de aitiov es ontolégicamente neutra, (Sed-
ley 1998,115).

300 Platon todavia, Carm.168e8 -s, percibié una violacién del principio de
no-contradiccion, (Demos 1968,135), lo que condujo a Aristételes a re-
chazar un auto-motor en estado de movimiento y careciente de parte no-
movido, Fis. 256a6-257b31. Creemos, sin embargo, que la automotrici-
dad aun idea clave de su hilozoismo no ha sido propuesto por los milesios
sin entrever esta problematica. No estamos de acuerdo enteramente con
Guthrie de que no tuvieran conceptos metafisicos como Csustanciald o
CpredicadoO, (Guthrie 1988, 56), para entender una violacion del princi-
pio de no~contradiccion. Hablar un idioma que distingue entre sustantivos
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una parte de que tiene F y una parte que no tiene F, y se invita
de nuevo un regreso infinito interior respecto del origen causal
de F que tiene la parte. Como puede evitarse el problema de
que, en este caso, la yoys como apyri de movimiento tiene y no
tiene movimiento, o esta y no esta en estado de movimiento? La
apyr, como hemos dicho, tiene una pdoic. Luego, la yoyij tiene
una ¢dorg. Si el movimiento es parte de o constituye la pboig,
la yoyi cesaria de existir si ya no tenia movimiento. Luego,
en tanto que exista tiene movimiento. En terminos modernos,
la woyy tiene movimiento esencialmente, 0 es movimiento.
Es decir identificamos la yoysj con su esencia de modo de que
ya no haya manera de decir que tiene movimiento que pueda
perder o ganar, en el sentido de que es a la vez aitiov de mo-
vimiento y sujeto de movimiento. Ya no puede perder o ganar
el movimiento como un atributo accidental continuando a exis-
tir como woy, luego como dpysi de movimiento. Teniendo en
cuenta la materialidad de cualquier pdorg, se sigue que la yoyr
se funda en una base material estrechamente vinculada con el
movimiento.’® ;Qué material? Un material que no permitiria
la diferenciacién en un airiov y un sujeto de movimiento para
cumplir la exigencia problematica de la yoys} de ser auto-causa
de su movimiento propio: un material homogéneo entonces que
incorporaria este movimiento. En esos casos el movimiento no
es caracteristica del material sino mas bien, puesto que el mo-
vimiento mismo es sujeto, el material es caracteristica del mo-
vimiento. Dicho de otra manera, el material seria material del
movimiento, un material moévil por asi decirlo.

En el caso de los cuerpos celestes se puede llegar con fa-
cilidad relativa a través de argumentaciones que hoy se llama-
rian ‘cosmoldgicas’, a la identifiacién de una woys como dpysn
divina del movimiento. Primero, los cuerpos celestes estan en
movimiento continuo y uniforme y, por extrapolacién de obser-
vaciones, eterno. Por PRS hay una causa del movimiento, un
aitiov que es una entidad diferente de los cuérpos celestes. Los
cuerpos celestes realizan un movimiento uniforme y continuo

y adjetivos basta para entenderlo.
301 Guthrie 1988, 64, 5.
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(circular) eternamente, luego siguen siendo lo que son eterna-
mente*". Ser eternamente lo mismo indica, respecto de su iden-
tidad, una independencia de otras condiciones, luego de influjo
causal, mientras que los componentes del mundo sub-celeste
son justamente caracterizados por tales dependencias causales
y existenciales.’® Pues este aitiov debe hallarse en el interior de
los cuerpos celestes. Alternativamente no es un aizzov corporeo
en el sentido de un cuerpo corpdreo visible, sino un agente cau-
sa] invisible atado en cierto modo al cuerpo celeste, visto que
la actividad causal procede para los pre-socraticos por contac-
to.>* Este conjunto se puede considerar como unidad. En ambos
casos se puede decir que los cuerpos celestes tienen el aitiov
de sus movimientos propios en el interior de si mismos. Luego
tienen una woys y la tienen eternamente. Luego estan vivos y
estan vivos eternamente, es decir, son inmortales. ‘Ser inmor-
tales’ significaba ‘ser divinos’ para los griegos.>® Se sigue que
los cuerpos celestes son divinidades. La gdoig de la yoys, si nos
acordamos de la reflexion anterior, es un material de movimi-
miento, en este caso de un movimiento eterno y continuo, es
decir un material eternamente y contindamente movil, base de
la vida de los cuerpos celestes.*® Este material ‘divino’, movil
y no necesariamente visible los pre-socraticos lo identificaban
con un material sub-celeste como aire o fuego o con un refi-
namiento de dichos materiales como el aip.3"” Suponian que
realizaba su actividad causal de apys} de movimiento no solo
en el mundo celeste, sino también en el mundo sub-celeste, es
decir en todo el kdouoc.>® Se llega con este agumento cosmo-
I6gico bastante facilmente al caracteristico ‘hilozoismo’ mile-

302 Guthrie 1988, 351, 2.

303 Makin 1988, 87.

304 Brown 1966, Barnes 1979,117-120; Sedley 1998,115-118;

305 Vernant 1989(1), 14, 26.

306 No habra diferenciacién ni espacial ni respecto de una Osuperioridad
ontolégicall, (v. Lloyd 1976), entre causa y efecto.

307 Kahn 1994, 139-143, Vlastos 1952, 117, 118; Ingenkamp 1975, 51,
Guthrie 1988, 64, 5; Aristoteles De An. 404al1-28.

308 Skemp 1942, 42, 43; Guthrie 1988, 132, 351, 2, Kalogerakos 1996, 40-
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si0.*” A su justificacion ya podia recurrir Alcmeoén al inicio del
siglo V.3!° Es una cosa, sin embargo, presuponer que la apys del
movimiento en el mundo celeste también es apys en el mundo
sub-celeste y por eso en todo el xkéouog, y otra cosa es pregun-
tarse si la apyij celeste verdaderamente es apysj de movimientos
sub-celestes, y como la oy} eterna opera como aitiov de movi-
miento en el mundo de los seres vivos mortales. Este problema
es el problema que, en nuestra opinion, le preocupo a Alcmeén.

HLI. La pruebade Alcmeén

En IILILIL resumimos, en base de las pocas informaciones
coleccionadas que tenemos sobre Alcmeén, segin la coleccion
de Diels/Kranz, algunas caracteristicas generales de su pensa-
miento antes de presentar los trés pasajes que tratan la inmorta-
lidad del alma. Sin ofrecer una reconstruccion detallada de la
prueba, argiiimos en 1ILILIL que, junto con las presuposiciones
expuestas en IILL., se puede divisar su forma principal.

HLILI. Una obra fragmentaria

Si tomamos en cuenta la lista de Diels/Kranz, 24[14]A1-18,
B1-6,*"! se nota un fuerte interés por cl povoikov Aéyov Al, A2,
la familiaridad con los conceptos fundamentales gboig, Al, y
apyri, A3, tanto como con el concepto de diveyug, B4, y del
contrario, ...tavavtia épyai t@v 6vrov, A3 Por ejemplo,
Alcmeén aplica la nocién del contrario como principio cau-
sal-explicativo en su teoria de la salud, B4. Utiliza el término
aitiov, B4, admitiéndo que partes del cuerpo como sangre, mé-
dula y cerebro estan susceptibles al influjo patologico-causal de
aitia exteriores al cuerpo, &yyivesfai J¢ tovroig moté Kax Tdv
éEwBev aitiddv. De acuerdo con su asociacion con la medicina,
A1, destacan otros intereses concretos por la fisiologia, a saber
la fisiologia nutricional, A16, A17, la fisiologia reproductiva,
A13, Al4, Al5, B3, donde relaciond cerebro, médula y esper-

309 Festugiere 1945, 63-65, Jiirss 1974, 187, Guthrie 1988, 62-67.
310 Kalogerakos 1996, 42, 43.

311 V. Diels-Kranz 1964, 211-217.

312 V. Lloyd 1964, Kahn 1994, 119 -s., Rescher 2005.
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ma, Al13, Al5, y sobre todo la fisiologia sensorial, A5, 6, 7, 9,
10, donde atribuy¢ al cerebro una funcién central en la produc-
cion de percepciones,All, tanto como en las actividades inte-
lectuales superiores, {vvinoi, Bla, 1ov épunvebovia tiv oveorv,
All. Alcmeén investigd también la fisiologia del sueiio y de
la muerte, A11. Manteniene que atpeurion o yxépalos ypovov,
toc0bTov Kai gpovel avlpwrog, es decir, que el funcionamien-
to propio de las actividades intelectuales necesitan condiciones
cerebrales-fisioldgicas muy especiales que son sensibles a dis-
turbios exteriores. Alcmedn ademas explica el suefio, el desper-
tarse y la muerte, a través de variaciones del riego sanguineo,
A18: dvaywproer tod aluarog eig Tas aiudppovs piéfag dmvov
yiveoOai pnoi, v 68 éféyeporv, v O mavieij avaywpnomv
Oavazov. Sugiere que los hombres mueren ..ot 00 ddvavra
Y apxnv 1@ télel mpooawair, B2. Destaca, entonces, un fuerte
interés en la generacion y la destruccion, como cambios esen-
ciales, del ser vivo, es decir del Zuyoyov.

Alcmedn tenia también intereses astronomicos, A1,A4, por
ejemplo en el movimiento relativo de los planetas respecto de
las estrellas fijas y en los eclipses, A4. Atribuy6 a la luna y a los
cuerpos celestes, Ta v7ép, es decir mas alla de la luna (el cuer-
po celeste mas cercano a la tierra), una gdoic eterna, Al: ...tqv
oedijvpy kabBoioo <te Ta drép> TabTnv aidiov Exerv pvorv. Mas,
atribuy6 a los cuerpos celestes una yuys, asi considerandoles
seres vivos, A12: ...0coic dieto tod¢ dotépag eivar &uybyove
vrag.

Hay tres pasajes sobre el asunto de la inmortalidad del alma
transmitidos por Diégenes Laercio, Aristoteles y Aecio que
anotamos seguidos por nuestra traduccion al castellano. Segin
Didgenes (A.1) Alemeon dijo que ...tv yoynv abavarov, kai
KveioOar abtiv cvveyds w¢ tov fjAov — ©...el alma era inmor-
tal y estaba en movimiento continuamente como el sol.” Segiin
Aristoteles (A.12) Alcmeén dijé que el alma, ... afavarov eivau
S1a 16 éoixévau toic dBavdrorg. todto & 'orGpyelv avti w¢ Gel
kvovuévy. krveloOout yop kai 10, Ocio mavra aoveydg aei, oeAnvyy,
ffA10v, T0DG doTépag Kai TOV 0vpavov odov — ... es inmortal de-
bido a su semejanza con los inmortales. Tiene esta capacidad en
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el sentido de que esta siempre en movimiento. Pues, los cuer-
pos divinos también estin siempre en movimiento continuo, la
luna, el sol, las estrellas y el cielo entero.” Segin Aecio (A.12)
Alcmeodn ... pdarv adroxiviTov kat '@idiov kivyev kai di1a t1obto
abavarov avtiv kai mpooeupepij 1ois Geioig brolapfaver — “...
supone que la esencia [del alma] es su automotricidad respecto
de su movimiento eterno y por eso es inmortal y semejante a los

cuerpos celestes.’

HILILII. La estructura de la prueba

No vamos a analizar las tentativas de reconstruir en base de
esos pasajes la prueba de Alcmedn en favor de la inmortalidad
del alma. Tampoco vamos a ofrecer una reconstruccion detalla-
da nosotros mismos. Opinamos por otro lado de que se presenta
una estructura principal evidente, y segun las presuposiciones
expuestas en 3.1) no enteramente implausible. Nos enfrentamos
a un cosmos dividido en dos partes, celeste y subceleste. En el
mundo celeste, a los cuerpos celestes les sirve la yoys como
apyn de sus movimientos continuos y eternos. Luego son seres
vivos dotados de almas inmortales. Si se supone, de acuerdo
con las reflexiones que subyacen al hilozoismo, que todas las
series causales de movimiento en el mundo sub-celeste termi-
nan en una entidad que puede causar movimiento ella misma,
se llega a una entidad que tiene un auto-motor, es decir a una
entidad viva. Teniendo un auto-motor su ¢boig es un estado de
movimiento, un estado basado en un material especial movil.
Para Alcmeédn la biasqueda de dpyar de movimiento en el mun-
do sub-celeste remite entonces a los seres dotados de una yoyi;.
Los seres vivos se asemejan a los cuerpos celestes en cuanto a
su movimiento continuo, la causacion de movimientos propios
durante toda su vida, es decir durante todo el tiempo que tienen
woyy. También durante el suefio estan en cierto modo activos,
como habra notado Alcmeon. Sin embargo estan activos solo
hasta su muerte. No es implausible suponer que hay una se-
mejanza entre la causa del movimiento continuo (y eterno) de
los cuerpos celestes y la causa del movimiento continuo (no-
eterno) de los seres vivos sub-celestes, es decir una semejan-
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za causal entre sus yoyai. Si Alcmedén muestra que también la
apyn sub-celeste produce un movimiento eterno, los seres vivos
tendrian una yoysj eterna, y la muerte occure, se puede suponer,
porque los procesos (ciclicos) fisiolégicos no pueden mantener
la asociacién de esta ydys con el cuerpo.

Qué reflexion hubiera guiado a Alcmedn a suponer que la
woyn sub-celeste también causa movimientos eternos? Notamos
su cosciencia fuerte de la mortalidad de los seres vivos y el in-
terés de indagar las causas de la generacion y destruccion de los
seres vivos. Suponemos que la reflexion siguiente se insinda.
Se puede preguntar qué ocurre, si estan muertos todos los seres
vivos, y las agyai, las yuyai, de movimientos, se paran, lo que
significa, suponer que son destructibles. Para los griegos posi-
bilidades fisicas no son vacias, sino que son vinculadas con la
ocurrencia en cierto tiempo. *** Entonces habra una grdoig total
en el mundo sub-celeste. Si se supone que son movimientos
ordenados que son responsable por la generacion y destruccion
de las cosas que poblan el mundo sub-celeste y caracterizan
generalmente sus cambios, resultara también un tipo de yaog.
Respecto de esos casos Alcmedn podria preguntarse por qué el
kdouog que percibe no era evidentemente ni estatico ni caético.
PRS le propulsaria a buscar una explicacion causal de este he-
cho. ;Por qué ya no se ha realizado una ordoi o un ydog duran-
te el periodo infinito antecedente a su observacion del xdapo¢
sub-celeste? Si se supone que ya ha occurido un ydog o una
otdaoig , para que de nuevo se forme un xdopog en un tiempo
siguiente es preciso que haya algo que, segiin PCS, esté en mo-
vimiento para poner en marcha, por asi decirlo, la cosmogonia.
Un ydog o una oraoig excluyen, sin embargo, la existencia de
esos aitia. Segin presuposicion se han parado todas las yoyad.
Resultaria entonces una violacion de PRS o de PCS que hace
inaceptables el ydog y la ordorg. En suma la suposicion de que
la dpy# de movimiento sub-celeste es destructible, es decir de
que la yoys es destructible, conduce a consecuencias metafisi-

313 Para esta vinculacion entre modalidad y temporalidad aceptada hasta
los tiempos de Aristoteles al menos v. Frede 1972, Moline 1975, Denyer

2000, Sedley 2007, 155-166.
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cas inaceptables, o una violacion de principios fundamentales.
Si se quiere evitar estas consecuencias habra de suponerla no-
destructible; o habra de suponer que las apya: del movimiento
en el mundo sub-celeste provienen del mundo celeste, es de-
cir de las woyai de los cuerpos celestes, que son inmortales,
resultado del argumento cosmoldgico que vimos en 3.1.2). Se
sigue que los seres vivos tienen una woysj inmortal como los
cuerpos celestes, capaces de producir un movimiento continuo
y también eterno. Si se supone que es destructible también la
woyr de los cuerpos celestes, no se puede regenerar el cosmos
sub-celeste debido a ella. Resultaria un yadg o una graoig total,
del cosmos entero, consecuencias aun mas inaceptables. Pues,
ha de argiiir que el alma es indestructible, luego que esta en
movimiento eternamente. Entonces, la muerte del ser vivo no
implicara la destruccion de esta apyr} de movimiento. Mas bien
tendra que ver con procesos fisiolégicos que no mantienen la
union con el alma. La inmortalidad del alma de los seres vivos
sub-celestes entonces se funda generalmente en su prevencion
de un ydog o una ordoig, es decir, en su papel cosmoldgico.
Este argumento principal, que tiene la forma de una reductio ad
absurdum, podemos también llamarlo ‘argumento preventivo’.

La prueba de Alcméon entonces constara de identificar una
fuente del movimiento que produce un movimiento a la vez
continuo y eterno, como la produce la fuente del movimiento
de los cuerpos celestes, y que sirve de fuente de movimiento
en el mundo sub-celeste. Por el argumento preventivo Ilegara a
tal apyi de movimiento y habra de identificarla con la yoysj de
los seres vivos mortales. La identificacion se hara a través del
auto-movimiento que caracteriza esencialmente a seres vivos,
entidades dotadas de yuyar asi como a dpyar de movimientos.
Esos tres componentes de la prueba son los que se encontraran
también en la prueba del Fedro.

III.ITI. Resumen y conclusion

La suposicion de que la prueba de la inmortalidad del alma
del Fedro remite al pensamiento de Alcmeon de Crotona, im-
plica un enfrentamiento serio de Platon con el pensamiento de
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Alcmedn y la filosofia de la naturaleza pre-socratica de su épo-
ca. En cuanto a la concepcién del alma este enfrentamiento debe
tomar en cuenta el hilozoismo y la materialidad respecto de lo
psiquico, tanto como los principios de la investigacién causal.
Esbozamos la investigacion causal de los pre-socréticos de las
apyou de movimiento y su relacién con el alma, que hubiera
formado la base de las reflexiones de Alcmedn sobre la inmor-
talidad del alma. La estructura principal de su prueba de la in-
mortalidad del alma, en vista de las pocas indicaciones transmi-
tidas, se apoya en el distinguir el papel causal, conservador del
orden cosmico, del alma como fuente principal de movimiento,
a través de un tipo de argumentacion que hoy en dia se llamaria
‘cosmolégico’ y un argumento que llamamos ‘preventivo’. El
primero indica a las almas inmortales de los cuerpos celestes,
el segundo enfoca a las almas de los seres vivos mortales. Es el
auto-movimiento, capaz de causar movimientos continuamente
por un periodo finito, y también, como muestra el argumento
preventivo, por un tiempo indefinido, que funda la inmortali-

dad del alma de los seres vivos mortales.

IV. La prueba del Fedro, 245¢5-246a2

En el Fedro** Socrates en su primer discurso sobre el amor
ha ofendido a Eros, 242e1-243a2. Por consiguiente, pronuncia
una ‘palinodia’, 243b1-7. Intenta mostrar que el amor se puede
concebir de manera positiva como don divino, como una locu-
ra positiva, junto con otros tres tipos de locura, la profecia, la
iniciacion ritualista y la inspiracion poética, 245b1-c4. Sécrates
entonces debe explicar por qué evidentemente muchas histo-
rias de amor resultan negativas, hecho que corroboré la con-
cepcidn negativa del amor de los dos discursos anteriores. Para
su ‘palinodia’ Socrates se sirve de la asociacion de la filosofia
con el amor, con la finalidad del acercamiento a lo divino ya
introducida en el Banquete, 256a7-b7. Esa asociacion preci-
sa conocimientos respecto de la naturaleza e inmortalidad del
alma. Empieza con la prueba de la inmortalidad, 245¢5-246,

314 Nos apoyams en la edicién de Velardi, (Velardi 2006).
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seguida por el mito famoso de la biga alada para ilustrar la na-
turaleza y el destino del alma desde luego presupuesta inmortal.
Dividimos este capitulos en tres partes, un comentario sobre la
estructura general de la prueba, 4.1), una exposicion de algunas
presuposiciones metafisicas que distinguen el pensamiento pla-
tonico sobre la naturaleza de él de los presocraticos, 4.2), y el
analisis de la prueba misma, 4.3).

IV.I. La estructura de la prueba

El asunto de la estructura de la prueba ha provocado por
parte de los comentaristas reacciones muy controvertidas.’’> Se
preguntaba sobre todo si se trataba de un tinico argumento o de
varios argumentos acumulados que independientemente entre
ellos apoyaban la misma conclusiéon.*'® Acabamos de divisar
en la obra en Alcmedn un unico argumento. En vista del he-
cho de que el argumento de Alcmeén es la fuente principal para
la prueba del Fedro, hecho que los comentaristas no ponen en
duda,?’ ponemos en duda la suposicion de que Platén abandone

la unidad de la prueba.

La estructura profunda estrechamente vinculada con nuestra
interpretacion del razonamiento la tratamos en el punto 4.3).
Aqui nos basta notar que la estructura general del pasaje es la de
una argumentacion lineal facilmente divisible en cuatro seccio-
nes, 245¢5-¢9, 245d1-e2, 245¢2-e6,y 245¢6-246a2, entre los pa-
réntesis de la conclusion a mostrar yoys néoa d8avarog,245cS,
repetida al final de la argumentacion en 246al, 2, ...a6avarov
woxn av ein.

Esta division se marca a través de tres breves proposiciones
clave de la misma estructura sintactica eliptica respecto de las
tres primeras secciones y la estructura condicional de la frase de
que consta la cuarta seccion. La cuarta seccion sirve para indicar
la relacion légica entre las secciones precedentes y para cons-
tatar la conclusion. Las tres frases clave son: 7o yap aeixivytov

315 Robinson 1970, 111-113, Blyth 1997, 185-189; Bett 2000, 907-910; Ro-

binson 2001, 323-325.
316 Bett 2000, 907-910.
317 V. ).
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abavaroviov, 245c5; apyfic yop on armolouévng, 245d4, 5; mav
yap odua,..., &yoyov, 245e4, 5. Con la remision al analisis mas
ahondado de 4.3) que implicara una estructuracion ligeramente
diferente de los contenidos, también siguen una argumentacion
en cuatro partes: lo que se mueve a si mismo esta siempre en
movimiento durante el tiempo de su existencia. Lo que se mue-
ve a si mismo no puede ser ni generado ni destruido. Lo que se
mueve a si mismo es idéntico con el alma. Luego el alma existe
eternamente y es inmortal.

La cuarta seccion, 245e6-246a2, indica dicha linealidad ar-
gumentativa. Constata el resultado de la tercera seccion, de que
el alma es lo que se mueve a si mismo, ufj Gllo 7 efva 6 adro
€avto KIvobv 1 woyiv, 245¢7, 245al, y lo une al mismo tiempo
al resultado de la segunda seccion, de manera que se constata
al mismo tiempo la conclusion general del argumento anuncia-
do al inicio, 8¢ avayrns ayévnrov e kai dBavarov woxn av iy,
246al, 2. Por introducir indicadores modales Platon se mues-
tra consciente del caracter necesario de la consecuencia logica
de que la conclusién intermedia sigue sus presuposiciones, us}
&Mo 1 eivau, 245¢7, y de que la conclusion general sigue sus
presuposiciones, £ avaykng, 246al, incluyendo la conclusién
intermedia que se ha convertido en presuposicion ella misma.

Ya hemos dicho que esta cuarta seccion consta de una tnica
frase condicional, &/ & '€otiv todT0 ObTWG EYOV..., 245€6-246a2.
Platon subraya, entonces, el hecho de que se trata de una ne-
cesidad condicional: necesariamente si las presuposiciones son
verdaderas la conclusion también es verdadera. Averiguar la
verdad de las presuposiciones, saber que son verdaderas, es otro
asunto, sin embargo. Luego saber que la frase de que ‘el alma es
inmortal’ expresa una verdad también es otro asunto. Platén en
esta cuarta seccion insiniia que el conocimiento de la verdad en
si, no condicional, de que el alma es inmortal, esta fuera de los
limites de las capacidades epistémicas humanas, tema el mismo
de la narracion sobre la biga alada.

IV.IL. Reflexiones metafisicas preparativas
Nos parece imprescindible, antes de entrar en el analisis del
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argumento, llamar Ja atencion sobre algunas presuposiciones
metafisicas. El paso clave argumentativo del argumento es,
como en el argumento de Alcmeén, una reductio ad absurdum.
Si no se supone que el alma es inmortal, se siguen consecuen-
cias metafisicas inaceptables como el fracaso del orden cosmi-
co que es un orden dinamico.

En 3.1) ya introdujimos un modelo general de cambio. Hay
cambios accidentales y esenciales. En ambos casos algo a gana
o pierde una caracteristica F. En el caso del cambio accidental a
sigue siendo lo que es a, y en el caso del cambio accidental a no
sigue siendo lo que es y se transforma en algo diferente b. Este
‘algo’ es para Platon y los griegos en general un 7i, un objeto,
algo que tiene una identidad determinada.’"® Para que sea po-
sible un cambio diacrénico en que los objetos pierden y ganan
cualidades, tienen que existir esos objetos y cualidades. Este i,
a, tiene una identidad determinada, lo que significa que tiene
una esencia o ovoia: debido a la ovsia a es lo que es a, y no es
algo diferente b.*'® La odoia es una cualidad esencial o un con-
junto de cualidades esenciales que distingue un 7! de otros 74.**
Podemos considerar estos sujetos del cambio y estos tipos de
cambios como ‘racionales” y apoyados por una metafisica que
hoy en dia se llamaria ‘bien-fundada’.’*! Es que Platon desarro-
lla su metafisica en contraste con las metafisicas “irracionales’
de Heraclito y Anaxagoras, sobre todo.*” Esas metafisicas no
son bien-bien fundadas segun Platon porque enfatizan un dina-
mismo sin estabilidad en el caso del 'todo en flujo” de Heraclito,
y una constitucion sin fundaciones de los sujetos del campo en

318 Turnbull 1958, 132, Stough 1976, 7, Politis 2004, 10-12, 295-7. Sin em-
bargo, la pregunta clave del didlogo socratico i £omi; ya seiiala la priori-
dad ontolégica que atribuye Platon a la cualidad general y ultimamente a
las formas respecto del ti individuo particular y concreto, (v. Kahn 1981).
tanto como la falta de una concepcion de tal ti como ‘sustancia’en el sen-
tido de un vmoxeevov individual de cualidades, (Hartmann 1972, 214-
216, Denyer 1983, 324, 5, Stough 1976, 7, 24, Vigo 1999, 17-19).

319 Politis 2004, 16-19.

320 Lowe 2002, 96-98.

321 Turnbull 1958,136,137, Lowe 2004,158,171.

322 V.2.4).
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el caso del "todo costituido por todo” de Anaxagoras.>® En el
primer caso, si cualquier cambio se fundase siempre en otros
cambios, se perderia en este regreso infinito el sentido de algo
que esta sujeto del cambio.?** Luego ha de presuponer en cierto
punto algo que no cambia y se queda estable.’> En el segundo
caso, si se supone que un existente, un 7i, tiene constitucion, ha
de presuponer, para evitar un regreso infinito en que se perdiese
el sentido de "tener constitucion’, en cierto punto constituentes
fundamentales o elementales que no se fundan o son costitudos
por otros constituentes.’® Es decir, ha de presuponer algo, un
sustrato, que efectivamente no tiene fundacion o determinacion.
Este sustrato indefinido principal encontramos en el receptaculo
del Timeo,48e-52d, dénde la plasmacion de constitutentes del
mundo organizado o del cosmos a través de la actividad demiur-
gica y de las formas conduce en primer lugar a la presencia de
triangulos elementales de que se constituyen finalmente los ra
concretos visibles, de modo de que un cambio se puede conce-
bir Gltimamente como una reorganizacion de tales elementos.*”’
Tenemos que llamar la atencién sobre el hecho de que las ac-
tividades demitrgicas que asi proveen los partecipantes de los
cambios del mundo sensible estan realizandose de modo sincro-
nico, un modo de mantener el orden dindmico eterno.’® Cuando
Platén describe un 7i como algo que tiene cualidades y como
algo que es sujeto de cambios no distingue claramente como un
metafisico de hoy entre predicados y propiedades, entre el nivel
l6gico y el nivel fisico.*® Considera mas bien un 7i individual
como una union de cualidades concebidas como trozos de cierto
material en el sentido de partes, de modo de que se puede hablar

323 v.24).

324 Lowe 2004,121-125.

325 Ibid.

326 Lowe 2004, 158.

327 Fritz 1927, 13-17, Mugler 1941, 332-338,Driscoll 1979,254-256,263,4,
Algra 1995,72-75, Denyer 1983,320-324, Cleary 1997, Hankinson 1998,
115-120.

328 Ibid.

329 V. Turnbull 1958, Stough 1976, Denyer 1983, Vigo 1999.
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de partes-propiedades.’* Desenfatiza también lo individual, es
decir propiedades que puede tenir un 7i s6lo, hecho importante
en la concepcidn de un ser humano individual o de una persona
en relacion con su alma inmortal:*! lo que individua a un 7/ es
su existencia particular espacial-temporal en el cosmos, resulta-
do de la imposicion del orden en el sustrato indefinido.

No se puede suponer que cualquier propiedad pueda unirse
con otra en la plasmacién de un 7i. Amenazaria una mezcla cao-
tica de modo de Anaxagoras. El orden cosmico se expresa tam-
bién por el hecho de que solo ciertas cualidades pueden unirse
con ciertas otras.*” Podemos adaptar una reflexion modema a
la metafisica Platonica que ayudara también a comprender el
concepto fundamental del contrario: la suposicion de zonas de
compatibilidad y de incompatibilidad de cualidades que carac-
terizan a un 7i.** Se evita asi el problema sofista siguiente:* si
a esta rojo y alto. Alto es diferente de rojo. Luego, alto no es
rojo. Luego a esta rojo y no rojo, una contradiccion. Mas bien
ha de suponer que la zona “color” esta compatible con la zona de
"dimension espacial”.¥ Respecto de los contrarios resultan tres
casos de incompatibilidad respecto de una zona sélo:** es posi-
ble que dos cualidades son contrarios exhaustivos. Por ejemplo,
si a un 7/ se aplica la zona 'nimero entéro’, si no esta par se
sigue que esta impar, y si no estd impar, se sigue que esta par.
Entonces, ‘par’ y "impar’ son contrarios exhaustivos. Si la zona
admite mas que dos cualidades podemos hablar de contrarios
‘no-exhaustivos’. Por ejemplo, si a tiene color, y no esta rojo,
no se sigue que a esta amarillo, puede ser azul. En el caso mas
general, que podemos llamar el del contrario ‘negativo” ‘a no
es F’ significa que a tiene otra zona de compatibilidad al que
no pertenece F, como en el caso de no ser rojo en el sentido de

330 Ibid.

331 V.24).

332 V. p.e. Hamlyn 1955, Makin 1990,151,2

333 Tugendhat, Wolf 2010, 57-63.

334 Irwin 1992, 54-58, Sorensen 2003, 31-33, Tugendhat, Wolf 2019,58-61.

335 Tugendhat, Wolf 2010, 58-61.
336 V. también Barnes 1969, 303.4. Bostock 1986, 45-48, Rickless 1998,

504,5.
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ser alto, o que F perteneza a una zona de compatibilidad que no
caracteriza a a.

Hemos observado que los pre-socraticos no tenian el con-
cepto de un abstractum espacial o temporal, que caricteristi-
cas espaciales son caracteristicas de objetos concretos, y que el
tiempo es caracteristica de movimientos, sobre todo de movi-
mientos regulares.’>” También hemos observado que la concep-
cion de movimiento no es la moderna kinematica, sino mas bien
la concepcion de una cualidad dindmica que se aplica como la
de color o altura a un 1i.3% Los tiempos mismos se pueden con-
siderar como movimientos.*” Ya indicamos que estas particula-
ridades metafisicas se pueden encontrar en Platon, y todavia en
Aristoteles.**® Hemos dicho que un 7/ se funda en una plasma-
cion con cualidades que parte de un sustrato indefinido. No nace
de la nada, entonces. Sin embargo, si tomamos en cuenta PCS
0, menos fuerte, una semejanza entre causa efecto, la causalidad
que manda generalmente PRS no puede plasmar un 7i desde un
sustrato completamente indefinido.*” Ha de suponer que las
actividades demitrgicas implican el unir de proto-cualidades
dentro del receptaculo para formar una entidad particular. Para
unirlas ha de disociarlas de donde se hallan antes de la parti-
cularizacién que implica asociarlas en cierto lugar. Es decir, la
plasmacién de una entidad particular exige movimientos diso-
ciativos y asociativos. Los tiempos siendo movimientos ellos
mismos, podemos sospechar que se plasman desde proto-mo-
vimientos, es decir movimientos ya ordenados en cierto modo.
Es decir antes de que se puede hablar del tiempo o ypdvog ,
una estructura muy regular, ya ha de presuponer también mo-
vimientos asociativos y disociativos implicados en su plasma-
cion. No se puede hablar en el caso del dinamismo proto- o pre-

337 V.24).

338 Ibid.

339 Ibid.

340 Ibid.

341 V. Lioyd 1976, Barnes 1979, 119, Makin 1990, 151,2, Hankinson 1998,
459. Platon no aplica PCS estrictamente. La constitucién de existentes,
iltimamente por tridngulos elementales, admite a cualidades emergentes,
(Hankinson 1998,119).
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cronoldgico del receptaculo de un dinamismo temporal en el
sentido propio.**? Aunque favorecemos la interpretacién de que
se habla de una creacion del cosmos en sentido temporal sélo
de modo metaférico, y de que la actividad demitirgica se realiza
(al menos de modo ciclico) eternamente desde el pasado hasta
al futuro como mantenimiento o imposicion del orden también
cronoldgico en un caos eternamente existente,** no podemos
entrar en el debate por falta de espacio. Notamos sélo que movi-

mientos son fundamentales en la formacién y el mantenimiento
del orden cosmico.

IV.IIL Analisis de la prueba

Con esos consejos metafisicos analizamos ahora la prueba, y
la dividimos en tres partes, 245c5-d1, 245d1-e2, y 245e2-246a2.

IV.ILI 245¢5-d1

La inte;pretacién de la primera parte, 245¢5-d1, suele ser
dificil debido al significado distributivo o colectivo de zédoa en
yoyn wéoa,*™ y debido a la funcion de la segunda frase 7o yap
aeiivrov aBavarov.® Platon no parece iniciar la argumenta-
cién con una definicion de la woysj cuya inmortalidad intenta
demostrar. Sin embargo, si pensamos en Alcmeén, se puede es-
perar que existencia e identidad de la yoy se determine a través
de su papel causal-explicativa. La definicién resultara de la ex-
posicion de tal papel y Platon efectivamente la constata mas tar-
de, 245€3, en curso de la prueba. Este enfoque podemos notar
en la tercera frase, 10 6 '@ddo kvodv kai dr'@GAlov kivoduevov...,
245c¢6, 7. Se trata entonces de una investigacion causal explica-
tiva en que un movimiento representa el explanandum.

Recordemos también el hecho de que la existencia del alma

342 V. para la problematica p.e. Vlastos 1939, 1965, Hackforth 1959, 1965,
Young 1978,Baltes 1996.

343 V. p.e. Baltes 1996.

344 Hackforth (1) 1972, 87, Hankinson 1998, 98.

345 Ackrill 1953; nuestra interpretacion corrobora la lectura dewivytov en
lugar de abrokivitov, tema de una disputa extensa. (Caizzi 1970).
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para los griegos tanto como para Platon no se pone en duda.**¢

Todos los seres vivos, plantas, animales, seres humanos, dio-
ses y cuerpos celestes, tienen un alma.>” En la parte introduc-
toria Platon declara investigar la gdoig, 245¢2, 3, de la yoyn
tomando en cuenta la yoy; humana y divina, 7ép1 Ociag te xai
avBpwrivg idovra, 245c3. Las definiciones propias del ser
vivo desgraciadamente aparecen solo en la tercera parte del ar-
gumento, 246b5-dS.

Se puede entrever la estrategia de la prueba. Tanto como en
el caso de Alcmeon se trata de establecer la inmortalidad del
alma humana, de un ser vivo mortal en general, a través de una
paralela con el alma divina. Ambas comparten un nicleo, una
pboic comin. Hay principalmente dos tipos de divinos uyiyor.
Los dioses olimpicos antropomorfizados y también los cuerpos
celestes, las divinidades astrales. Yoy# néioa abavarog quiere
decir, entonces, que no sélo los dioses son inmortales debido
a sus almas inmortales, sino también los seres humanos morta-
les. ABavaroi, que es el sinénimo de los dioses olimpicos,** no
ofrece un nucleo comiin que podria servir de base para justificar
argumentativamente la paralela entre yoy# divina y yoyij huma-
na. En el caso de los cuerpos celestes o divinidades astrales su
inmortalidad no es asunto tan trivial. Aeicivyrov es el atributo
sinénimo con ‘cuerpo celeste’,** y es este Geixivijrov que justi-
fica luego la atribucion afavarog. Puesto que son considerados
abavaror - el yop tiene sentido explicativo - quedan solo las
almas de los seres vivos mortales para cumplir la afirmacién
de wdioa. Para ser cualificados de d@davaror los cuerpos celestes
deben ser cualificados de ser suyiyor. Esta cualificacion repre-
senta una creencia religiosa popular muy antigua.* En 3.1.2) y
3.2) hemos indicado un razonamiento que hubiera corroborado
esa creencia: los cuerpos celestes, por extrapolacion de obser-
vaciones astronémicas, estin en movimiento eterno y continuo,
sin que sea identificable una causa exterior de su movimien-

346 V. 2.1), Brisson 2006(1).

347 V. Brisson 2006(1).

348 V. 2.1).

349 Crat.397c, Nilsson 1940, 3.

350 Nilsson 1940, 1-3, Algra 2009, 45, 6.
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to. El principio de razén suficiente y el modelo griego de la
transmision causal exigen que haya una causa que imparte el
movimiento. Luego deberia tener una causa interior de movi-
miento que justificaria la cualificacién &uyoyog. Platén mismo,
mas tarde, seiiala tal argumentacion, 246c6-d3. En el Cradtilo
Socrates, 397c8-d7, declara que la raiz de la palabra fg6¢ es
Oeiv, ‘correr’, fundada en tal argumentaciéon cosmologica, la
base de la identifiacion de las divinidades astrales que precede a
la nomenclatura de los dioses olimpicos. El movimiento eterno
de los cuerpos celestes es, entonces, el explanandum a través
del cual resulta la identificacion de la pdoig de la yoyr) compar-
tida por divinidades y seres vivos mortales. A¢i es, por supuesto,
ambiguo entre ‘continuo’ y ‘eterno’.>! El sentido que esta mas
de conformidad con la creencia religiosa-cosmologica popular
es el de un movimiento continuo y eterno, que se extiende desde
un pasado infinito hasta un futuro infinito.

La prueba se divide entonces naturalmente en tres partes,
porque sigue la identificacion de la causa de este movimiento.
En primer lugar, hay que encontrar una causa que esta en movi-
miento continuo durante toda su existencia. En segundo lugar,
hay que mostrar que esta causa existe eternamente. En tercer
lugar, hay que mostrar que esta causa es la gdorg de la yoyij que
es compartida por divinidades astrales y seres vivos mortales.

Atendemos a la tercera frase, 10 d°dlAo kvodv kai O’ allov
Kvobuevov, madlav &ov kivijoews, tablav éxet {wijs, 245¢5-7.
La frase nos proporciona informaciones sobre la relacion entre
vida y movimiento y los principios de la investigacion causal.
Si no hay movimiento, no hay vida. Es decir, vida implica mo-
vimiento. No se sigue que movimiento implique vida. Platon
introduce la vida como una especie de movimiento. Tenemos
mas un modelo de la causacion de movimiento: algo b mueve
a algo a, (&ldo xvobv), y debe esa eficacia causal de impartir
movimiento a a a algo diferente, ¢, (b7 'dov kvobugvov), sien-
do puesto en movimiento por ¢. Tenemos luego un modelo de
transmision causal que se funda en la presencia de una causa de
movimiento, a saber el principio PRS, la semejanza entre causa

351 V. Fed.79d1-6.
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y efecto, aun el principio PCS:** algo que causa el movimiento
de algo debe estar en movimiento el mismo.

No se trata aqui de una simple division entre motor y mo-
vido, entonces.>* En la frase siguiente el zévov de uévov 61 10
avto kvodv, 245¢7, indica que se trata de una clasificacién mas
extensa y exhaustiva, que también involucra el rechazo de se-
ries infinitas causales-explicativas de motores y movidos. Si a,
movido por b, debe su movimiento a b que, movido por ¢, debe
su eficacia causal de ser motor de a a ¢, seguiria, aplicando PRS
y PCS, un regreso causal-explicativo infinito.>* La responsa-
bilidad causal se transmite ad infinitum a otro agente causal.
Si por eso se rechaza el regreso infinito, la serie terminara en
una causa que no debe su eficacia causal al ser movido por otro
agente causal sino al ser movido por si mismo. La serie, enton-
ces, terminara en un auto-motor.

La frase, sin embargo, lleva cierta ambigiiedad. Nos pode-
mos poner de acuerdo en que el ‘allo kvodv’ es b, la causa,
por ejemplo, del movimiento continuo del cuerpo celeste a, el
‘@Ado’. Sin embargo, ;qué es ¢, el ‘@llo’ del ‘Om’allov’? Si ¢
es una parte de b es todavia diferente de b. ‘Ser diferente’ tiene
muchos sentidos. Preferimos, entonces, investigar qué es este ¢,
e investigamos los sentidos mas importantes 3> ‘no ser idénti-
¢0’, ‘ser distinto’ (no compartir una parte), ‘ser existencialmen-
te independiente’ y ‘ser ontolégicamente independiente’.

Respecto del ‘ser distinto’ suponemos, porque se trata de
una transmision causal, un contacto propio en el sentido de una
superposicion de partes de manera que b y ¢ pueden ser con-
siderados como una unidad.*® (In-) dependencia existencial y
ontoldgica son dificiles de especificar™’ y lo haremos sélo en el
grado en que ayude a aclarar la prueba. Las relaciones son ex-

352 Platon no aplica este principio de manera estricta. En la fisica de los ele-
mentos del Timeo admite propiedades emergentes; (Hankinson 1998, 119).

353 Blyth 1997, 197, 8.

354 Brown 1966, 524, 5.

355 Politis 2004, 202, 3.

356 Lowe 2004, 8-60.

357 Lowe 2004, 136, 7.
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haustivas y no-simétricas. Si x depende existencialmente de y, y
no necesariamente depende existencialmente de x. Por ejemplo,
yo dependo existencialmente de la existencia del agua, mientras
que el agua no depende por su existencia de mi.*® Si x depende
ontoldgicamente de y, y determina o explica la identidad de x
y puesto que ‘explicar’ es relacion no-simétrica,* x no deter-
mina la identidad de y. Por ejemplo, la identidad de la novela
depende de la identidad del autor mientras que la identidad del
autor no depende de la identidad de la novela. Dependencia on-
tologica implica dependencia existencial.*® Si el autor no hu-
biera existido, la novela no habria sido la que es. Dependencia
existencial, por otro lado, no implica dependencia ontoldgica.
Yo dependo existencialmente del agua mientras que el agua no
determina lo que soy.

Repasamos las presuposiciones: para servir de causa del mo-
vimiento continuo del cuerpo celeste, para servir de su motor,
b debe estar en movimiento continuo durante su existencia. Es
preciso que no se pare durante su existencia. Si b es motor de-
bido al ser movido por ¢ y ¢ puede ser distinto de b, ¢ puede
perder el contacto propio con b durante la existencia de b, lue-
go es posible que b se pare durante su existencia. Imposible.
Luego ¢ no es distinto de b sino que esta en contacto propio
con b. Suponemos que b es existencialmente independiente de
¢. Luego b puede existir sin que exista ¢, luego sin ser movi-
do por ¢. Luego es posible que b se pare durante su existen-
cia. Imposible. Luego b es existencialmente dependiente de c.
Suponemos ahora que b es ontoldgicamente independiente de
¢. En este caso la identidad de b no es determinada por ¢. ;Qué
identidad tiene b? Sabemos solo que b es motor de a y debe esa
caracteristica al ser movido por ¢. Una caracteristica es acciden-
tal o esencial. Si fuera esencial b deberia esa caracteristica esen-
cial al ser movido por ¢ y luego ¢ determinaria la identidad de b.
Imposible. Luego ser motor de a es caracteristica accidental. Si

358 Tendriamos que distinguir mas entre un sentido metafisico y un sentido
causal de la dependencia, (Lowe 2004, 137). Platén no hace esas distin-
ciones estrictamente, (Stough 1976, 25, 29).

359 Lowe 2004, 150; Politis 2004, 201, 2.

360 Lowe 2004, 150.
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es caracteristica accidental b puede existir sin tenerla, es decir,
puede existir sin ser motor de a, es decir sin moverse continua-
mente. Es decir, es posible que b se pare durante su existencia.
Imposible. Luego b debe ser ontoldgicamente dependiente de
¢, (v se sigue también la dependencia existencial que ya hemos
demostrado). En suma, b estd en contacto propio con ¢, y esta
ontolégicamente y existencialmente dependiente de c. Para que
b sea diferente de ¢ queda entonces s6lo la opcién de no ser
idéntico a ¢. ;Como es posible que algo x sea ontologicamente
y existencialmente dependiente de algo y, que no sea distin-
to de ello, sin ser idéntico con y? La unica posibilidad seria
en el sentido en que algo x no es idéntico con su esencia y.>*!
Platon, que concibe un individuo o 7i particular como conjunto
de cualidades particularizadas,* apoyara el identificar x con su
esencia y. En ambos casos se sigue que para que b pueda servir
de motor del movimiento continuo de a, ¢ debe ser la esencia o
ovaia de b.

Especificar esta ovoid significa especificar qué es c. Este ces
motor de b; estd en movimiento que comparte a b. Se sigue un
regreso causal-explicativo si exigimos que ¢ nunca se pare com-
partiendo el movimiento durante su existencia como esencia de
b: debido a PRS y PCS resulta una serie infinita de motores
interiores.*® Si rechazamos el regreso infinito, como ya hemos
visto, se llega a un motor interior que comparte a si mismo el
movimiento que constituye su eficacia causal respecto del ele-
mento siguiente en la serie, es decir, se llega a un auto-motor.
En 3.2) hemos visto que para compartir a si mismo una caracte-
ristica resulta o una violacién del principio de no-contradiccion,
puesto que la misma entidad tiene y no tiene la caracteristica
u otra diferenciacion (potencialmente infinita) en partes que
imparten y partes que reciben la caracteristica. Quedo solo la
posibilidad de que el auto-motor es auto-motor por estar esen-
cialmente en estado de movimiento. En suma, b es un motor
cuya obgio € es un auto-motor, y ¢ es un auto-motor por estar

361 Lowe 2004, 142, 3.
362 V. 4.2), Denyer 1983, Vigo 1999.
363 V.3.1.2).3.2.2).
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esencialmente en estado de movimiento. Entonces b es, en el
sentido de que algo es idéntico con su odoid, un auto-motor.

Tres dificultades interpretativas con esta seccion del argu-
mento, en nuestra opinion, se resuelven. En primer lugar, se
comprende facilmente ahora por qué b no se abandona a si mis-
mo, dre 00k amoleimov éavrd, 245¢7,8:3% b puede pararse sélo a
través de la pérdida del auto-motor que es su esencia. Luego esa
pérdida coincidiria con el término de su existencia. Puesto que
el auto-motor estd en movimiento esencialmente b no puede
pararse durante su existencia. En segundo lugar, la cuestion si
el dre, 245¢7, tenga sentido causal o restrictivo®® no nos parece
importante. La eficacia causal de b fundada en Ia auto-motri-
cidad es la Unica caracteristica que determina su identidad. Su
existencia ha sido estipulada por su eficacia causal continua. En
tercer lugar, la vinculacion entre vida y movimiento se aclara.’
Hemos visto que la vida es una especie de movimiento. Si nos
damos cuenta que la explicacion del movimiento continuo de a,
atribuye a este cuerpo celeste una causa de su movimiento como
b, funda su cualificacion de éuyoyov, de divinidad astral.*’ Se
sigue que la asignacion de un auto-motor funda la cualificacion
de éuwoyov. Se puede argiiir, como vamos a ver, que la especie
de movimiento que es la vida es el auto-movimiento.’®

La parte final de la frase, 245¢8, 9, élda xai roic dAAois 6oa
KIVeTTa T0DT0 TINYN Kaid apyn Kivijoewg, introduce ya la segunda
seccion del argumento, en que se mostrara, segun Platon, que
un auto-motor no sélo se mueve continuamente durante su exis-
tencia sino que existe eternamente y asi que estd moviéndose
eternamente.

IV.IIILIL 245d1-e2

La segunda parte se divide en tres partes, 245d1-3, 245d3-6,
y 245d6-€2, una parte metafisica, 245d1-3, y una parte cosmo-

364 Hankinson 1998, 99.
365 Ibid.

366 Bett 2000, 916, 920.
367 V.3.1.2),3.2.2).
368 V. 3.1.2),4.3.3).
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légica que consta de dos partes, 245d3-6,245d6-e2. La premisa,
apyny 62 ayévnrov, es el demonstrandum de la primera parte, las
otras partes muestran que sea también adidgBopov, imperece-
dera, 245d4. Son ligadas por la frase éreidn d¢ ayévnrov éatv,
Kxai GoiapBopov aite Gvdykn elvar. (Por qué Gvdyrn? Si algo
no tiene generacion parece ser posible que exista durante un
pasado infinito y que perezca en el futuro. Aunque la generabi-
lidad implica para los griegos, en general, la destructibilidad y
viceversa,*® y por eso Platén no hubiera provisto una justifica-
cidn, no es un principio evidente para nosotros.

El argumento metafisico se ubica en 245d1, 2: £ dpyiic yap
avayxn mdv 10 yryvouevoy yiyveoOai, abty 9 und 'é¢ éviég. La
dificultad interpretativa se debe en primer lugar a la extension
del 7y 10 y1yvépuevov.*™ También un cambio accidental puede
ser considerado como una generacion: algo a que gana una ca-
racteristica F equivaldria a la generacién de a que posee F.*"!
Por supuesto, para que en el mundo de cambios sean posibles
cambios accidentales tienen que existir cambios esenciales, ge-
neraciones propias para que haya objetos como a que podrian
ganar o perder cualidades accidentales. Visto que también el
ovpavos como limite del cosmos fisico esta en movimiento,*”
y que sélo el hiperuranio, la patria de las formas, se queda fue-
ra de cualquier cambio interpretamos zdv 1o yyvouevov®™ en
el sentido mas extenso, incluyendo todos los componentes del
cosmos*™ que estdn sujeto a cambios esenciales e accidentales.
Platén evidentemente se apoya en PRS aplicable a este cos-
mos: &€ apyfic yop dvéykn miy 16 yryvouevov yiyveoOar, 245d1,
2. Hay que preguntarse por qué el auto-motor es una apys tijc
kivjoewg, un principio Ultimo de explicacion causal. En ge-
neral, una serie causal explicativa de movimientos seria la si-
guiente: a estd en movimiento M debido al ser movido por b
que por razones de semejanza entre causa y efecto debe estar

369 V. Fed.78c1-4, Rep.608e, 609a, Hankinson 1998, 44.
370 Hackforth 1972 (1), 66.

371 Hackforth 1959, 18, 9, Hackforth 1972 (1), 66, 67.

372 247b6-c2; DeVries 1969, 123, 4; Hackforth 1972 (1), 66.
373 Hackforth 1972 (1), 66.

374 Hackforth 1959 ,18, 19, Hackforth 1972 (1), 66.
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también en movimiento M y que debe esa eficacia de motor al
ser movido por ¢ que debe estar en movimiento M, etc. Si se
rechaza el regreso infinito para llegar a una causa explicativa,
se llegard, como hemos indicado arriba, a un auto-motor. Sin
embargo, hay varios tipos de movimiento. Si por el principio
del finitismo metafisico-cosmico hay un numero finito n de ti-
pos de movimiento resultaran n dpyai auto-motores, no sélo ‘el
auto-motor’ como principio de movimiento.*” Visto que meta-
fisicamente cada tipo de movimiento m(i) es una especie del
género ‘movimiento’ M, que podemos concebir de manera de
una estructura impuesta en el movimiento, una modificacion,
por asi decirlo, m(i) depende existencialmente del movimiento
M. En todo caso, si cada serie causal explicativa respecto de un
movimiento m(i) termina en un auto-motor respecto de m(i),
este auto-motor no puede producir m(i) sin producir movimien-
to M. Si, como hemos dicho antes, e} auto-motor es auto-motor
por estar esencialmente en movimiento, el auto-motor que esta
esencialmente en movimiento m(i) esta esencialmente en mo-
vimiento M. Luego se puede resolver una ambigiiedad de la
primera parte: si la vida es una especie de movimiento, a saber
la auto-motricidad, ;como es posible que sea a la vez una es-
pecie de movimiento y también el movimiento de que depende
todo movimiento? Desde el punto de vista causal-explicativo es
apyrj de todo tipo de movimiento, mientras que desde el punto
de vista metafisico-categorico es una especie del movimiento

en general 7

La razon por la que la apyif no tiene generacion es bastan-
te clara, porque es consecuencia de una reflexion muy gene-
ral sobre el estado metafisico de una apysj. Para cualquier serie
causal-explicativo respecto de un cambio de algo a que gana
una cualidad F la terminacion del regreso infinito resulta en una
apyit a que es ‘auto-F’ en el sentido de ser F esencialmente.
Imaginamos la generacién de esta dgys a. Esa generacion im-
plicara la formacidn de la odoia de a, es decir resulta en la union
propia de las cualidades que hacen la esencia de a. Entre esas

375 Bett 2000, 913, 4.
376 V. también Fine 1995, 287, Lowe 2004, 187-189.
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cualidades se debe hallar F, entonces, sin la cnal a no seria lo
que es a. La generacion como evento causal implicara que algo
c, el agente causal, llevard F a un sustrato b para formar a a. En
este caso ¢ seria la causa del cambio que resulta en algo b que
tiene cualidad F. Luego a no es el término de la serie causal-
explicativa respecto del ganar la cualidad F. Es decir, a no seria
apyr respecto de F. Sin embargo, eso no implica que a no pueda
ser apyrj en absoluto. Aunque no seria apyij de F, es posible que
sea apyij de G, a no ser que a no tenga otra cualidad esencial
causalmente relevante fuera de F, o sea aun povoeidijc. Platén
puede deducir que odx av &t apyiy yiyvorro, 245d3, sélo si rela-
tiviza la funcidn causal de dpy# respecto de una cualidad o ya
presupone que la apy# es povoerdng.

La proxima frase refiere al principio de la inter-implicacién
entre generabilidad y destructibilidad:” éxeidny 5¢ ayévyrov
dotry, xai &SidpOopov abto Gvéykn efvar, 245d3, 4. Se nota
sdlo un lado de la implicacion, si el alma no es generable es
indestructible. Se sigue que si es destructible es generable. No
sabemos si también se puede deducir la destructibilidad de la
generabilidad. ;Por qué avdyxn? Entrevemos en seguida el pro-
blema: puesto que la apyr respecto de F no es generable, por-
que eso esta en conflicto con su estado de dpysj respecto de F,
no se sigue que a no sea destructible. Aunque a ha poseido F
por un tiempo pasado infinito ;por qué no puede perder F en el
futuro? Ademas, aunque si se supone que a no puede perder F,
a puede perecer y perder otras cualidades esenciales en el caso
de que no sea uovoeidiig.

(Cudl seria la justificacion para aceptar tal principio?
Miramos a una generacion en el sentido propio de yévvnaic:*™
es un cambio esencial, es decir, implica la asociacién de un sus-
trato con una cualidad esencial. Una destruccion implica la di-
sociacién de un sustrato de una cualidad esencial. Se puede ar-
gumentar asi: si a es generable es posible que a sea generado, es
decir, que en el pasado hay un tiempo cuando ha sido generado,
luego cuando un sustrato ha sido unido con una cualidad. Es de-

377 Hackforth 1972(1), 44.
378 Hackforth 1959, 18,9, Blyth 1997, 203.
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cir, es posible que a resulte de la asociacién de un sustrato con
una cualidad esencial. La asociacién de un sustrato con una cua-
lidad implica la existencia separada del sustrato de la cualidad
antes de la asociacion, luego la posibilidad de la disociacion de
la cualidad del sustrato. Luego a resulta de la asociacion de un
sustrato con una cualidad esencial que pueden ser disociadas.
Luego habra un tiempo cuando la cualidad esencial y el sustrato
estén disociados.’” Luego a tiene la capacidad de acabar por la
disociacion de la cualidad del sustrato.*** Luego a tiene la capa-
cidad de estar sujeto a una destruccion, luego a es destructible.
Un argumento analogo estableceria la implicacion de la gene-
rabilidad por la destructibilidad. El principio seria el siguiente:
algo a es generable si y solo si es destructible. No queremos
analizar la plausibilidad de este argumento justificador, visto
que Platon hubiera terminado la segunda parte de la prueba muy
facilmente en este punto. Si una apys} es ingenerable, y la des-
tructibilidad implica la generabilidad, se sigue que la dpys} es
indestructible. Tampoco queremos suponer que Platéon supone
solo una parte del principio, la de la generabilidad que implica
la destructibilidad, y deduzca, de manera erronea, la indestructi-
bilidad de la dpysj de su ingenerabilidad. El hecho de que afiada
un argumento de indole cdsmica para justificar este dvdyxy se-
fiala que no acepta el principio general griego como una eviden-
cia. Se puede también argumentar de manera siguiente: puesto
que la causa del movimiento continuo del cuerpo celeste, el mo-
tor identificado como auto-motor, es yovoerdii¢ —su movimiento
es su unica cualidad esencial- el auto-motor puede perecer solo
si pierde esa cualidad. Y puesto que como dpysj no es genera-
ble, la disociabilidad de la cualidad prohibida por su falta de
generabilidad implicaria su indestructibilidad. Tampoco Platon
argumenta asi. La estrategia de argumentar por el avdyxy de la
indestructibilidad implicada por la ingenerabilidad de la apys;
es otra y tendra que hacer con el estado especial de la cualidad

379 Los griegos, incluso sus fildsofos, antes de Aristételes, aceptaron, como
ya hemos dicho en 3.2) una estrecha vinculacion entre temporalidad y
modalidad, (Denyer 2000, 163-165).

380 La estrecha vinculacién entre temporalidad y modalidad, (v. Denyer
2000, 163-165), también justificaria esta inferencia,
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respecto de la cual el auto-motor es dpyy.

Nos acercamos ya a la solucion de este problema con la frase
siguiente, 245d4-6: dpyijc yap O amolouévig obte avth mote
&k 100 obre BAdo &L éxetvng yevijoetou, einep €& Gpyijc OeT mavra
yiyveaBou. En primer lugar, Platon de nuevo remite a PRS.
Indica a través del eizep el estado epistémicamente hipotético
del principio, ...einep &€ apyfic dei ra mavra yiyveabau, 245d6.
La formulacion difiere de la de 245d1, lo que nos permite com-
prender mejor el zav 1o yryvéuevov de la primera formulacion:
7év 10 yryvouevov incluye todo en el cosmos que esta sujeto a
cambios, esenciales o accidentales,*®! mientras que za 7évra se
refiere mas bien a los resultados de las generaciones propias,
es decir, a todos los 7a. La existencia de un cambio accidental,
un 7i que pierde o gana caracteristicas y sigue siendo lo que es,
presupone la existencia de este 7i. En el cosmos hay también
1a, los cuerpos celestes, que son etemos tanto como el cosmos
entero, y que existen eternamente. Los otros componentes del
€OSmOs No son eternos, sino que estan sujetos a generaciones y
destrucciones, es decir, a cambios esenciales. La existencia de
cambios accidentales, entonces, presupone, con excepcion de
los cuerpos celestes, la existencia de cambios esenciales.®? El
problema del avayky se resuelve entonces a través de un papel
causal fundamental que desempefia un auto-motor como prin-
cipio de todo movimiento, marcado por Platon por el uso de
yevijoetal en 245d6 para sefialar los cambios esenciales propios,
las generaciones de los ta. Ese papel se aclara, sin embargo,
s6lo en la segunda parte de la parte césmica del argumento.
En este punto Platon sélo considera el papel causal-explicativo
fundamental que desempaiia cualquier &py#: si a es una dpyif

381 Hackforth 1959, 18, Hackforth 1972(1), 66, Blyth 1997, 203.

382 Queda el probiema de los cuerpos celestes presupuestos etemnos. Luego no
estan sujetos a cambios esenciales y sus movimientos representan cambios
accidentales. Por otro lado, se puede sospechar que sus movimientos son
en su caso esenciales, si la oraoig del cosmos implica un hundimiento en
un £v anaxagoreo. Esa ambigiiedad no afecta a la plausibilidad de la prueba
puesto que [a ot¢oig en el sentido de un paro total de movimiento de los
componentes del cosmos y asi del cosmos mismo es la situacion relevante
para la reductio ad absurdum. (v. también Hackforth 1972(1), 66).
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respecto a cualidad F, segun el primer resultado, no es genera-
ble por otro generador. Queda la posibilidad de que a se genere
a si mismo. Creemos que debido a un argumento que ya hemos
propuesto®® esa posibilidad no es aceptable para Platén: obze
adtij wote €x Tov obre, 245d5. Si a pudiera proporcionarse a si
mismo la cualidad F, a ya la tendria y también careceria de ella,
una violacién del principio de no-contradiccidn, solucionable
sOlo a través de una diferenciacion en partes de causa y efec-
to potencialmente infinita. Si se rechaza el regreso, se llega de
nuevo a una auto-causa de F; luego permanece la posibilidad de
que a sea esencialmente F.

Reconsideremos el estado metafisico de una dpysj. Para ser
una apyij respecto de una cualidad F, una dpy/j tiene que ser-
vir como término de una serie causal explicativa. ;Eso implica
también que la dpysj de una cualidad F es povoerdic? La pro-
blematica auto-generacion le mandan ser esencialmente F. Si
una entidad a tiene una ovoia compleja con muchas cualidades
esenciales incluso F ;no puede servir de apys respecto de F?
Si a es esencialmente F y esencialmente G, y G viene de otra
zona de incompatibilidad para no romper con el principio de
no-contradiccion, se sigue, sin embargo, que a puede servir de
apyij respecto de F y de dpyij respecto de G. Luego, aunque G
no es necesariamente el contrario (exhaustivo o no-exhaustivo)
de F, al menos se puede clasificar bajo no-F, es decir en el sen-
tido de contrario negativo. Entonces a puede servir de dpy] res-
pecto de F y no-F, segiin los principios causales platénicos una
posibilidad inaceptable, Fed.96a7-99a4.*** Una apyjij, entonces,
es entidad especial govoerdsg.

Platén podria, en este punto, para repetirlo, apoyarse en el
principio de que fa generabilidad implica la destructibilidad y
viceversa, y terminar con el argumento. No lo hace, o porque
una justificacion como la que hemos ofrecido para el princi-
pio no le satisface o porque quiere mantener la posibilidad de
que algo que no tiene generacién en un pasado infinito podria

383 V.3.1.2),3.2.2).
384 Hankinson 1998, 89.
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un nimero finito de cualidades cada componente del cosmos
acumularia el nimero maximo de cualidades de acuerdo con el
principio de no-contradiccioén y sus zonas de incompatibilidad.
Una vez terminada esa fase, todavia se puede imaginar que los
componentes asi acumulados se asocien fisicamente lo mas po-
sible, hasta que no sea posible otra asociacion. Resultara una
conglomeracion estitica comparable con la del méaximo reino
de la ¢hia en Empédocles.389 Hay entonces dos posibilidades
de concebir el ydog en que cae el cosmos globalmente. Platon
supone la destructibilidad del auto-motor, luego la destructibili-
dad de ambas apyai, de las asociaciones y de las disociaciones.
Lo que importa es que el ydog significa una otdog del cosmos.
Y esa 614015 es inaceptable puesto que pjmote abOig Exewv 56ev
Kwvnoévra yevijoetan, 245¢el, 2. El argumento parece ser el si-
guiente, justamente el argumento preventivo que divisamos en
Alcmedn. Suponemos que hay un numero finito de auto-mo-
tores en el cosmos. Si el auto-motor es destructible, habra un
tiempo cuando perezca. Puesto que un auto-motor perece si y
sdlo si se para,390 y puesto que esta esencialmente en estado de
movimiento, perece cuando se para. Si todos son destructibles,
es posible al menos que todos perezcan juntos. Entonces, pues-
to que posibilidades fisicas nunca actualizadas para los griegos
no hay, 391 habra un tiempo cuando todos se paren. En este
caso ya no habra asociaciones y disociaciones. Luego no habra
cambios esenciales y accidentales. Con el &g €v Platon parece
favorecer el ytog anaxagoreo para describir la otdoig terminal
y global del cosmos. De esta otdo1g terminal y global del cos-
mos s6lo se puede salir si hay un agente causal que iniciaria un
cambio, lo que precisaria un movimiento asociativo o disocia-
tivo, cuya existencia implicaria la existencia de un auto-motor,
que, por presuposicion, ya no hay porque todos se han parado.
Ademas, segiin el resultado de la parte metafisica, una apy no

389 Graham 2009, 160, 161, Sedley 2007, 67-70.

390 V.3.1.2). Un auto-motor esta en movimiento esencialmente. Si pierde el
movimiento, es decir si se para, perece. Si perece, debe perder una cuali-
dad esencial. Por presuposicion es povoeidiig, luego pierde el movimien-

to, luego se para.
391 V. Moline 1975, Sedley 2007, 155-166, Denyer 2000, 163-165.
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es generable, repetido en 245d8, ovre yiyvesBat duvarévov. No
se puede salir de la otdoig entonces. Si se supone, extrapolacion
de las observaciones astrondmicas de que el dvpavig es eterno
y ya ha existido por un pasado infinito, que ya habra ocurrido tal
otdotg cosmico, se sigue que al menos una vez habra ocurrido
una salida de la otaoig por re-activacion de un componente del
cosmos, puesto que el cosmos presente evidentemente esta y
tiene un caracter dinamico. Entonces, es posible una salida de
la otdo1g y no es posible una salida de la otdoig: una contra-
diccién. Por reductio ad absurdum se rechaza la presuposicion
de que el auto-motor es destructible. Luego es indestructible.
Luego un auto-motor no es ni generable ni destructible. Luego
existe eternamente y esta eternamente y continuamente e€n esta-
do de movimiento.

IV.ILIIL. 245e2-246a2

En la tercera seccion 245e2-246a2 se aclaran algunas am-
bigiiedades de la primera seccion respecto del sujeto del allo,
de la relacion entre vida y movimiento y, relacionadas con esas
dos la de la identidad del motor del 70 ... agixivirov presupuesto
aBavarov, 245¢5. La primera frase, sin embargo, a primera vis-
ta debe sorprender, 245¢2-4: aBavdrov 0¢ mepaguevov 108 dp’
gavtod Kivovuévoo, ywoyifs obaiav te kai Adyov todTov abTov Tig
Aéywy obx aioyoveirou. Si consideramos la primera parte de la
frase deberiamos darnos cuenta de que se ha demostrado hasta
a este punto sélo que la automotoricidad sirve de apysj para to-
dos los movimientos y que una dpgy) auto-motor esta en movi-
miento continuo durante su existencia eterna. S6lo sabemos de
245c¢ que la vida implica movimiento. Puesto que no se entrevio
durante la argumentacién la proposicion de que el movimiento
implica vida queda sélo la conclusién de que la vida es una
especie de movimiento, de la cual no se puede argiiir ya que la
automotricidad implica vida, en este caso una vida eterna.

Para repasar el argumento que aducimos para explicar la

atribucion de afavarov a un cuerpo celeste:*? un cuerpo celes-
te estd en movimiento continuo y eterno sin estar en contacto

392 V. 3.1.2), 3.2.2).
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con un agente causal que por principio de razon suficiente debe
existir. Si no hay agente causal exterior hay agente causal in-
terior del cuerpo celeste. Tomando en cuenta el principio de la
psicologia popular griega*? de que algo tiene una causa interior
de movimiento si y solo si esta vivo, se sigue que el cuerpo
celeste esta eternamente vivo, luego es afavarov. La prueba
mostrd que esa causa interior del movimiento continuo y eter-
no del cuerpo celeste, o0 mas bien de la divinidad astral, era un
auto-motor. Es la causa de este movimiento que es auto-causa
de este movimiento por estar en movimiento esencialmente.
Todavia queda el problema si este auto-motor también se puede
cualificar de estar vivo.

Las frases siguientes aclaran la situacion, en pnmer lugar
245e4-6: ndv yap cm)ua o usv sécoesv 10 Kwswem, a\yuxov )
d¢ Evdobev avtd €£ avtoy, ap\yuxov @G T NG 0VGTg PUGEMS
yoyis. Si un cuerpo entonces, un Ti, estd puesto en movimiento
desde el exterior no esta vivo. Si estd puesto en movimiento
desde el interior esta puesto en movimiento por si mismo y se
cualifica de estar vivo. {Cuidado! Platon s6lo mas tarde explica
realmente por qué este movimiento no es un auto-movimiento
propio, sino que es sélo un auto-movimiento derivado, 246¢3-6.
El conjunto, cuerpo y causa interior de movimiento, esta vivo,
246c5. Tenemos luego la proposicion de que algo esta vivo siy
solo si tiene causa interior de movimiento. Si recordamos el sig-
nificado principal de yuyi que Platon no mencionara sino que
presupone - algo esta vivo si y solo si tiene yuyn -394 se puede
deducir efectivamente de esas dos proposiciones una definicion
de la youyn: la yoyn es la causa interior de movimiento de un
cuerpo. Para Platon que no es nominalista sino que es realista,
como diriamos hoy en dia, esta definicion permite identificar la
esencia real o la obsio de la yoyr tanto como un género natural
de todas las yuyai. Las identifiaciones continiian con la frase
siguiente, 245€6-246a2: €1 8’8ot T0HT0 0hTEG EYOV, ) GAAO TL
£1von 70 a0 TO £avTd KVobv 1) oy, £§ dvaykng &yévntov Te kol
&0évatov yoyn Gv €. En primer lugar ;por qué el auto-motor

393 V. 2.1), 3.1.2), Brisson 2006(1).
394 Ibid.
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no puede ser otra cosa que una yvyn? Si un cuerpo tiene un
auto-motor, tiene una causa interior de movimiento, luego tiene
una yuy. Si un cuerpo tiene una yoyy, tiene una causa interior
de movimiento. Si tiene una causa interior de movimiento, tie-
ne un motor. Por PRS hay una causa que confiere al motor su
eficacia causal de motor, por tansferir movimiento a ello. Esta
causa no estaria ni en el exterior del cuerpo ni en el exterior de
la causa interior y en el interior del cuerpo porque en este caso
seria ella la causa interior. Luego estaria en el interior de la cau-
sa interior de movimiento. Se sigue un regreso causal infinito de
causas interiores de movimiento que debe terminar, como todas
las series causales de movimiento, en un auto-motor. Entonces,
si un cuerpo tiene una yuyyj tiene un auto-motor. En suma, un
cuerpo tiene una Yoy siy sélo si tiene un auto-motor. Se sigue
la identificacion de la yoysi con el auto-motor.

Ahora se pueden introducir los resultados de la segunda sec-
cion del argumento, 4.3.2), de que el auto-motor no sélo esta
esencialmente en movimiento continuo, luego en movimiento
durante su existencia sino también que, debido a su papel de
apyip de movimiento, existe moviéndose eternamente desde el
pasado infinito por ser ayévyrov y durante el futuro infinito por
ser adiapBopov. Queda ahora todavia la ambigiiedad respecto
de la vida del auto-motor: ser afavarog presupone estar vivo.
Si la oboia de la woyi} es la automotricidad, Ia automotricidad
determina la identidad de la woys, es decir, lo que es, un auto-
mootor. Visto que Platon todavia no tiene una concepcion de sus-
tancia como drokeiuevov de propiedades es legitimo considerar
un 7i como idéntico con su esencia particularizada.* Una yoyr
no tiene un auto-motor en el sentido de que la automotricidad se
adhiere a algo ontologicamente independiente de ella: el auto-
motor mismo esta en movimiento esencialmente por ser auto-
motor y el movimiento determina lo que es, el auto-motor.**
El auto-motor no tiene el movimiento en el sentido de que el
movimiento se adhiere a algo ontologicamente independiente
de el. Si se adhiriera de tal manera del auto-motor se seguiria

395 V. Denyer 1983, 318, 320-322, Stough 1976, 7, 25.
396 V. 3.1.2).
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que el auto-motor tendria en cierto sentido una causa interior
de movimiento, luego se seguirfa que esta vivo; y resultaria de
nuevo el problema del regreso infinito de causas interiores. La
conexion entre vida y automotricidad es diferente. Un cuerpo
asociado con un auto-motor, luego con una yuy#, es auto-motor
de manera causalmente derivativa, aotd adro doxobv Kiveiv,
246c¢4, es decir, tiene vida, &er {wijc, 245¢7, de manera causal-
mente derivativa. Si adherimos a PCS y al modelo de la trans-
mision causal, el auto-motor mismo tiene vida que imparte al
conjunto cuerpo-auto-motor, que es el ser vivo, en el sentido
de que imparte una automotricidad al conjunto que, respecto
del conjunto, es meramente derivativa porque depende causal-
mente de el. El auto-motor mismo es auto-motor de manera no
causalmente derivativa, y por consecuencia esta vivo de manera
no causalmente derivativa. Si esta vivo de manera no causal-
mente derivativa, es causalmente responsable el mismo por su
estar vivo, lo que nos conduce de nuevo al problema de la auto-
causalidad.*” Entonces, para que sea evitado este problema,*®
el auto-motor para estar vivo de manera no causalmente deri-
vativa debe estar vivo esencialmente. El auto-motor es lo que
es y es lo que es por estar esencialmente en movimiento. Luego
esta vivo de manera no causalmente derivativa por estar esen-
cialmente en movimiento. La especie de movimiento que es
la vida entonces se puede identificar con el auto-movimiento.
Adherimos, para llegar a esta conclusion, al resultado de que el
auto-motor como apyij es povoerdng.*® Sino, no podriamos de-
ducir del hecho de que el alma es esencialmente auto-motor, lo
que significa ‘estar esencialmente en movimiento’, y del hecho
de que de esta viva esencialmente que ‘estar viva’ sea idéntica
con ‘estar esencialmente en movimiento’. Podrian ser cualida-
des esenciales diferentes de la misma alma. Si, por otro lado, el
alma es movimiento, identifiacién que legitima la suposicion
que efectivamente consta de una cualidad particularizada sola,
y el alma también esta viva esencialmente, se sigue que su vida
es este movimiento.

397 Ibid.
398 Ibid.
399 V. 4.3.2).
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En general, estar vivo necesita la union de un cuerpo con un
auto-motor con excepcion de la oy que es un auto-motor, lue-
go es en este sentido vida misma. Sélo en este punto podemos
concluir que el auto-motor, que esta esencialmente en estado de
movimiento eternamente, esta vivo eternamente. Luego se sigue
que la yoy esta viva eternamente, es decir, que es inmortal.

IV.IV. Resumen y conclusion

La prueba de la inmortalidad del alma del Fedro es una prue-
ba que consta de un Unico argumento, aun divisible en varios
pasos argumentativos principales. Las premisas y las presupo-
siciones aclaradas, la prueba se puede considerar como un argu-
mento logicamente valido. Se encuentran en ella las reflexiones
principales de Alcmeon sobre la inmortalidad del alma basada
en su papel causal de causa principal de movimiento para el
cosmos entero. A través de una investigacion causal el alma es
mostrada como capaz de causar un movimiento continuo y tam-
bién eterno y de impedir un estado cadtico y estatico del cos-
mos. Platén entonces se apoya en el argumento cosmolégico y
el argumento preventivo. Establece una identifiacion del alma
con la vida, y de la vida con una especie privilegiada de movi-
miento, el auto-movimiento, que es la esencia del alma.

La prueba de la inmortalidad del alma es en el fondo una
reductio ad absurdum. Este tipo de prueba, a pesar de ser eficaz,
no es una forma de argumentaciéon muy informativa: la prueba
muestra la inmortalidad del alma puesto que la suposicién de
su mortalidad produce, en vista de algunos principios césmico-
metafisicos, consecuencias inaceptables y aun contradictorias.
Fuera del papel general causal-césmico que justifica la suposi-
cién de su existencia eterna, la prueba no parece entregar mu-
chas informaciones sobre lo que es el alma, como desempeiia
esa funcion, como se relaciona con un cuerpo, cémo resulta del
auto-movimiento una vida psiquica, cuales son las caracteristi-
cas de la vida eterna del alma y de su destino, cuales cambios
implica para el alma la muerte. Platon ha declarada la prueba
misma una apy#, 245c2, es decir un punto de partida, de una
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demostracion de la gdoig divina y humana de la yoyy, idévia
naln ¢ kai épya, 245¢1,2. La parte principal de la demostracion
sigue en 246 a -s., 1epi 68 Tijc Idéag abtijc mde dextéov, 246a3 4.
Platon es perfectamente consciente del hecho de que, aunque la
inmortalidad del alma sea demostrable, intentar a saber qué es
el alma se enfrenta a dificultades epistémicas enormes que tras-
cienden las capacidades de seres vivos mortales, 246a4-6. Por
eso propone un modelo, el de la biga alada, para realizar en la
medida humanamente posible su proyecto explicativo, 246a6,7.

V. El argumento ciclico del Fedon, 69e-72e

El argumento es el primero de una serie de cuatro argumen-
tos que ofrece el Fedon™ para demostrar la inmortalidad del
alma, argumento ciclico’, 69e-72e, ‘argumento de la reminis-
cencia’, 72e-78b, ‘argumento de la afinidad’, 78b-84b, y “lti-
mo’ argumento’, 102a10-107c1. Precede a la prueba una con-
versacion amplia sobre el problema de si el suicidio es justifica-
ble para el filosofo, 59¢c-63e, y sobre la pregunta de por qué el
filosofo no tiene que temer la muerte, 63e-69e. Muchos comen-
taristas se quejan de que Sdcrates evite definir claramente lo
que es del alma o de desarrollar una teoria coerente del alma.*!
Opinamos que ha de tomar en serio la posibilidad de que Platon
no ofrezca una concepcién del alma porque las pruebas invitan
a establecer una reconcepcién del alma, de la muerte, y de la
supervivencia poco comun y aun poco aceptable para los inter-
locutores de Socrates, a la introduccién de la que servirian la
conversacion inicial y las partes no-argumentativas del dialogo
en general. Las concepciones comunes, luego el miedo comin
de la muerte, dependen de una concepcion de la vida, del alma
y de la muerte desde el punto de vista de la persona individual
viva.*” Luego tomamos en serio la posibilidad de que Socrates
prepare a sus interlocutores para aceptar una reconcepcion que
apoyaria una supervivencia en el sentido de un fuerte contraste

400 Nos apoyamos en la edicion y traduccion de Ramos Jurado, (Ramos Ju-
rado 2002).

401 V. p.e. Gallop 1996, xvi-xvii, Bostock 2000.

402 Karfik 2004, 68-71.
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entre vida ante mortem y vida post mortem, desminuyendo la
importancia del punto de vista personal-individual, y sin la que
las pruebas perderian su plausibilidad.*® Miramos, entonces, en
5.1) ala conversacion inicial, y analizamos el argumento ciclico
en 5.3) después de introducir algunas reflexiones metafisicas
preparativas en 5.2).

V.I. Muerte, miedo y filosofia

Ante la muerte y el miedo acondicionado por la incertidum-
bre respecto de la supervivencia, 91 a,b Socrates adopta una
actitud de animo y de serenidad, 115a2-c2. Enfatiza el valor de
la filosofia para luchar contra el miedo, declarada un entrena-
miento en el morir, 64a2-5, 67c3-5, 81al,2. Socrates toma muy
en serio la actitud temerosa de Simmias y Cebes*™ e intenta a
través de la filosofia disminuir su plausibilidad, un proyecto que
prepara la conversacion inicial, 62b-68e, y al que recurre en las
partes no-argumentativas entre los argumentos, por ejemplo en
80c-84b.

La racionalidad del miedo ante la muerte, luego la posi-
bilidad de disminuirlo por medio de la filosofia que enfoca
Socrates en su ultima conversacion depende de la naturaleza
de la transfiguracion que representa la muerte, en general de
un cambio, luego de los sujetos del cambio. Tres participantes
destacan, cuerpos, almas y seres vivos. Es preciso constatar el
hecho de que ni Socrates ni sus interlocutores ponen en duda
la existencia de almas, una creencia comin griega, junto con la
creencia de que un ser vivo es un cuerpo unido en cierta manera
con un alma a la que debe la vida.*® Tampoco hay desacuerdo
respecto de la definicion principal de la muerte. La muerte es la
separacion entre cuerpo y alma, 64c, 67a,b. Si el hombre vivo
es la union de alma y cuerpo, y tras la muerte existen separados
los dos participantes de la union, se puede concebir la muerte
como separacion del alma del cuerpo, o la separacion del cuer-
po del alma. Por consiguiente, se impone una ambigiiedad de

403 V. Lopez-Doriega 1967, Dorter 1972, Dorter 1977, Baltes 1988, 97-100.
404 Pe. 70a2, 3, 77d2-4, 78b-80c, 80d10, 86a6, 95b9-d7.
405 V. 2.1),3.1.2), Brisson 2006(1).
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perspectiva respecto de la existencia post mortem.**® El hombre,
la uni6n, efectivamente ya no existe. Ya no hay ‘un muerto’.
Hay un alma y hay un cuerpo-cadaver. Sin embargo, se puede
describir la existencia de los componentes de la unién desde el
punto de vista de la unién, del hombre vivo: el alma existe como
hombre muerto que ya no esta vivo, y el cuerpo-cadaver existe
como hombre muerto que ya no esta vivo. Ambas concepciones
son errdneas, porque ni alma ni cuerpo-caddver son hombres.
En el Fedon Socrates y los interlocutores se ponen de acuerdo
en que la supervivencia de la muerte significa la supervivencia
del alma y no del cuerpo, 91c5-el. El problema queda si, y en
qué grado, el alma todavia es, o es concebible como, el ser vivo,
el conjunto alma y cuerpo, en estado de separacion del cuerpo,
o en qué grado el ser vivo, cuando esta vivo, ya es 0 ya es con-
cebible como un alma en el estado de separacion del cuerpo.
Puesto que experiencias ‘sensibles’ se hacen en el estado vivo,
y no hay experiencia de ‘estar muerto’ se sugiere fuertemente
una concepcion de la existencia post mortem en el sentido de
un ser vivo propio, desde el punto de vista de la unién ‘alma
y cuerpo’. Los interlocutores de Socrates aunque se ponen de
acuerdo en que los argumentos tratan la supervivencia del alma
tienen dificultades en tomar en serio el cambio de perspectivas
que presupone la comprension de los argumentos, 115b-c3.

Sécrates subraya el papel de la filosofia en purificar el alma
del influjo corpéreo y supone que el alma tiene capacidades
para experimentar o conocer adecuadas para una existencia en
estado de separacion del cuerpo, 80d1-81¢2, 82b8-c7. Luego ya
durante la vida el alma puede acercarse al estado de la separa-
cion que lleva a cabo la muerte.407 Se sigue que la manera de
existir como alma ya durante la vida difiere de tal vida, es decir,
la manera de existir como unién de cuerpo y alma. Por supues-
to, tras la muerte con todavia menos plausibilidad se puede ha-
blar de una ‘vida’ del alma, ‘vida’ desde el punto de vista de la
unién en el sentido de una existencia como si el alma estuviese
atada a un cuerpo. Socrates comenta que la entrada en la casa

406 Karfik 2004, 68-71.
407 1bid.
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de Hades precisa, sin embargo, un grado de pureza del alma de
lo corpdreo bastante elevada, 81¢6-9. Si no esta suficientemente
elevada resultan de la muerte los fantasmas, 81d1-3.

Lo que dificulta aun mas la comprension de las pruebas es
que Socrates repetitivamente enfatiza que tras la muerte ‘nues-
tras almas’ existen en la casa de Hades, 70¢8, 9, 76e6, 7, 84b3-
7, 107a1.%% No es preciso presuponer que quiera sugerir que
tras la muerte el alma sin cuerpo asuma el papel del ser vivo
como persona individual. El ser vivo, cuando esta vivo, como
persona individual, puede decir ‘tengo cuerpo y alma’. Socrates
no quiere sugerir que el alma tras la muerte diga ‘tengo un
alma’. Gramaticalmente podria sélo decir correctamente ‘soy
un alma’. Al contrario, el adjetivo ‘nuestras’ marca la perspecti-
va del ser vivo cuando esta vivo. La muerte produce un cambio
€n nosotros como seres vivos, personas individuales que tie-
nen almas, nuestras almas. Cuando Socrates dice que nuestras
almas existen en la casa de Hades, en nuestra opinidn, quiere
decir nada mas que las almas que antes han pertenecido a no-
sotros, las uniones cuerpo y alma, existen por alld. Podemos
suponer que Socrates evita hablar de la vida del alma después
de la muerte por respeto personal del miedo ante la muerte de
Simmias y Cebes que les impide efectuar el cambio de pers-
pectivas, puesto que hay incertidumbre respecto de una ‘vida’
del alma post mortem potencialmente muy diferente de la vida
experimentable para la unién alma y cuerpo. Alternativamente,
se puede suponer que Socrates irdnicamente repite el pronom-
bre posesivo ‘nuestras’ para inducir en sus interlocutores el

cambio de perspectivas.*® Podemos hablar de un ‘problema de
perspectivas’.*!

El miedo de Simmias y Cebes no se funda sélo en la incerti-
dumbre de en qué modo el alma tras la muerte podria mantener
la continuacion de una existencia semejante a la existencia del
conjunto alma-cuerpo. Este miedo efecivamente se revela un
miedo secundario. Su miedo principal se concentra en la incer-

408 V. tambien Dorter 1977.
409 Dorter 1972, Dorter 1977.
410 Karfik 2004, 68-71.
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tidumbre respecto de la verdad de una presuposicion del miedo
secundario, unida con una segunda definicion de la muerte, la
de la destruccion del alma misma, 86e6-88b7, 95b9-d7. Sélo si
el alma consigue existir separada del cuerpo se puede preguntar
si ella mantiene una existencia en e! sentido de ‘vida humana’.
No es el caso de que las objecciones principales diversas de los
dos interlocutores se nutran de diferentes miedos principales.
Mientras que Simmias teme que el alma debido a la destruccién
del cuerpo no superviva a la separacion del cuerpo en analogia
con la afinacion de una lira que no ‘supervive’ la destruccion
de las cuerdas, 84c, Cebes teme que el alma no superviva a una
serie finita de separaciones y asociaciones con cuerpos, 86e-
88b. En ambos casos el miedo es el de la destructibilidad del
alma mismo. Los dos sentidos de la muerte estan relacionados.
Cebes describe la destruccion del alma - y Socrates lo repite
a veces - como la dispersion del alma en partes, 77d2-4, 78b,
95b9-d7. La muerte en el primer sentido también es una sepa-
racion de partes, la separacion entre alma y cuerpo. La muerte,
en el sentido principal, es, entonces, una especie de destruccion,
en el sentido de una dissociacion de las partes principales de un
Ser vivo.

La manera como Cebes describe la destruccion del alma nos
entrega informaciones sobre la naturaleza del alma cuya inmor-
talidad Socrates quiere probar. Los interlocutores y Socrates,
cuando consideran la existencia del alma, sefialan que es un Ti,
84b5-7, lo que implica que esta en un lugar, 67c4-d2, 77b3-8,
81al,2. En cuanto a la localizabilidad — un espacio abstracto
en el sentido moderno no hay411 — se nota que existir para el
alma, aun no visible, implica una base material.412 Sin embar-
go, existir como un 7i, luego tener una oboio, también implica
que al menos por cierto tiempo el alma no se dispersa en par-
ticulas como el aire o el humo, 70a2-b4, alusién sin duda a la
imagen homérica. A menudo se enfatiza que el alma tiene que
existir ‘agregada juntos’.413 Debido a la asociabilidad del alma

411 V, 2.4).3.1.1).
412 V3.1.1).
413 67c4-d2, 70b3-8, 77b3-8, 83a7-b1, 84b5-7.
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con un cuerpo, luego con lo corpéreo esta cohesion esta, sin
embargo, sujeto a grados. Si no fuese sujeto a tal relajacion de
la cohesiodn el cardcter nocivo del influjo corpdreo sobre el alma
que tematiza Socrates, 62¢-67b, 81a-84c, seria poco explicable.
A la manera de concebir el existir como el ‘ser un ti’, en fin
como un estado de cohesion de partes, también se refiere con el
término avth kad’abdtiy, 77b3-8, 79d1-5, 80el-4, 84b5-7, que
generalmente implica la posesion de una esencia, o ovoia.414
Cebes exige ademas que el alma deba en tal estado, y sobre todo
en estado de disociacion del cuerpo, tener SOvapg y @povnoig,
70b4. Tener una dOvaptg significa que tiene eficacia causal y
que es susceptible a padecer efectos.415 Visto que como i el
alma tiene una esencia, en la terminologia platdnica es legitimo
identificar esa esencia con la §ovajug en que se fundan sus otras
cualidades, resultados de su implicabilidad esencial en un nexus
causal. El otro término técnico @O para caracterizar una
ovoia también ocurre, 67a5-7: segin Socrates, no cumplimos
nunca la @doig de la oy, que es, sin embargo, abto xad’avro,
66d6-e2, 66e4-67a3. La actividad, entonces, que efectuamos
‘nosotros’, ‘nosotros’ como seres vivos, uniones de cuerpos y
almas, no corresponde a la actividad propia del alma caracteri-
zada esencialmente por su SOvapig o pvowg. Mas, la mencion de
ppovroig, 76e6,7, no necesariamente sirve para aliviar el miedo
de que el alma ‘desnuda’ del cuerpo no tenga una vida inte-
lectual semejante a ella de la unidn cuerpo-alma. Cebes parece
constatar una conjuncién, dOvog y @poévnois, como si la po-

sesion de la gpovnoig fuese una caracteristica propia del alma
distinta de la dvvapug.

Sécrates, por otro lado, concibe el papel de la filosofia como
actividad purificadora del alma. Luego se puede argiiir que cul-
tivar la actividad intelectual-racional-dialéctica limpia el influjo
corpdreo y libera la actividad propia del alma que se expresa
aun mejor después de la separacion del cuerpo tras la muerte.
Si el alma tiene esencialmente una ddvopug tiene esencialmente
la capacidad de ser un agente causal. En vista de la actividad

414 V. Rickless 1998, 503-505.
415 Fedr. 245¢3,4, 246a7, 271¢c4-11, Macé 2003.
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filosofica que aisla la naturaleza, luego la actividad propia del
alma, se puede, entonces, identificar esa actividad principal
como agente causal de manera noética, como gpdvroig; con el
consejo de que la ‘experiencia’ de tal actividad noética seria
muy posiblemente de indole diferente de la vida del conjunto
alma y cuerpo. :

Por fin observamos que la actividad purificadora filoséfica
que ya durante la vida hace avanzar la ajenacion de lo corpéreo
es iniciada por el alma misma e implica cierta prioridad causal
del alma respecto de lo corpdreo.*!% El alma es capaz de contro-
lar el influjo corpdreo y de liberarse de ello, ya durante la vida.
Desde luego la famosa imagen del cuerpo como una cércel, 62b,
67d, 82e-83a. Sin embargo, Socrates argumenta contra el sui-
cidio, 62b, hecho que conduce al aspecto teoldgico-teleologico
que subyace sus razonamientos.

La argumentacion teoldgica-teleologica estd arraigada en
el punto de partida de la conversacién misma, la diferencia de
actitudes ante la muerte entre Sicrates y sus interlocutores, se-
renidad por un lado y miedo por otro lado, en vista del dolor de
ver un amigo sufriendo, del mal de la muerte, de la pérdida de
la vida en general, y de la pérdida de un amigo en particular.
Socrates se pregunta sobre la naturaleza de los dolores y place-
res, 60c1-8. Aun parecen estar interrelacionados de manera re-
lativa de modo que la falta de uno implica la presencia de otro,
Socrates se tiene a la posibilidad de placeres no-relativos y a
una distribucién objetiva de placeres y dolores, de bienes y ma-
les entre los sujetos que los experimentan, hecho que presupone
una perspectiva escatoldgica. Es un principio filoséfico socrati-
co fundamental que corrobora pruebas de inmortalidad cualifi-
cables de ‘éticas’.*’ Brevemente,*® si hay una distribucion ob-
jetiva y justa, la distribucion evidentemente no justa durante la
vida precisa una retribucion, en el fondo una redistribucion de
bienes y males después de la vida. Esa redistribucion, por con-
siguiente, precisa la presencia de sujetos de tal redistribucién

416 V. Ingenkamp 1975, 53-58.
417 V. Gerson 1986, 355-365.
418 V. 2.1),2.2).
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en un mundo que acomode esos sujetos y los procesos de redis-
tribucion. Ademas, si se considera solo el hecho de la interde-
pendencia relativa de placeres y dolores y su clasificabilidad en
grados se puede preguntar por qué el mundo esta estructurado
de manera que permita tal interdependencia y jerarquizabilidad.
Cuando se refiere a las fabulas de Esopo, Socrates indica que
ultimamente tal orden del mundo precisa una explicacién que
cite a intenciones y acciones divinas, 60b2-c5.

Cebes ha observado que si es racional adquirir bienes - y en
su racionalizacion del miedo de la muerte Socrates considera
la disociacion del cuerpo como un bien -, el filésofo que no
se suicida parece ser irracional, 61d1-3. Socrates mantiene que
el suicidio no es permisible porque los seres humanos son la
posesion de los dioses, gpovpd, 62b5-8, suposicion que esta en
conflicto con los hechos, como observa Cebes pues, de que el
filésofo aspira por un lado a un grado maximo de independencia
o libertad, y por otro lado busca la mejor compaiiia y los mejo-
res sefiores, 62d,e. Socrates no acepta la critica de Cebes, 63e.
En la opinion de Sécrates la concepcion correcta de la muerte es
la del filosofo que prepara el alma durante la vida para su unién
con los dioses tras la muerte, 64a-69e. Frente a esta concepcion
de la muerte Cebes pone en duda la estabilidad del alma de
supervivir la disociacion del cuerpo y articula la razén mas fun-
damental que nutre su miedo de la muerte y el de Simmias, la
posibilidad de que el alma se deshaga tras la muerte, 69¢e-70b4.
Socrates reacciona con los argumentos metafisicos para mostrar
que el alma tras la muerte existe independientemente del cuerpo
y abti) kad aotiv, 70b5 -s.

Si sus argumentos muestran que el alma supervive a la muer-
te un nimero indefinido de veces, el mundo que capacita tal
serie indefinida de asociaciones y disociaciones de lo corpéreo,
en analogia con Penélope que en vano hace y deshace una tela,
84a, b, no es un mundo, tanto como el mundo homérico, en que
nunca regresara Ulises porque ya ha muerto, Existe realmente
una finalidad que es la ovvyeveia con los dioses.*' Por consi-
guiente, la justificacién ultima de por qué el mundo es un mun-

419 Des Places 1964, 71-73.
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do en que las almas superviven a la muerte en el fondo intactas
es una justificacion teologica-teleologica. Luego los argumen-
tos de indole metafisica a favor de la inmortalidad del alma sir-
ven para hacer plausible tal justificacion teleologica-teologica.

V.IL Reflexiones preparativas

V.IL1. Vueltas e inmortalidades

Segun Socrates el argumento ciclico, 69e-72e, es el argu-
mento mayor a favor de la inmortalidad del alma, 72d6-el:

"Ectico ydp, épn, & KéPec, ¢ duot dokei, mavrog pdidov
00T, Ko HUEIS abTa TabTo 00K ELamarduevor opoAoyoduev,
&I "Eot1 1) SvTi Kaid TO GvaPicroresbou kai éx TV TeBvedTOV
100¢ {@vrag yiyveobau kol 1ag 1@V 1ebvedtov woxds eivar
Kai 1afc piv ye Gyabaic Guervov elva, Talc 08 Kaxaic KGKIOv.

Es Cebes que llama la atencion sobre el argumento de la re-
miniscencia que le parece en cierto sentido de acuerdo, xai xar’
Ekeivov ye Tov Adyov, 72¢2, 3, con el argumento ciclico. Socrates
mismo no propone el argumento de la reminiscencia, sino ha-
bria confiado en el argumento ciclico solo. Es el miedo infantil,
77d6, que conceden tener Cebes y sobre todo Simmias después
de repasar el argumento de la reminiscencia, 77d, e, que le inci-
ta a Socrates a pedirles a Simmias y Cebes articular sus dudas y
a contestarles con la refutacion de la teoria de la armonia y dos
argumentos mas a favor de la inmortalidad del alma. Nunca, sin
embargo, Socrates pone en duda la validez logica o la plausibili-
dad del argumento ciclico. Analizamos la conclusién, 72d9-el:
T0G TV TEBVEDTWY YWoYas eival kol Taig uév ye dyabais duervov
elvau, Taic 5¢ kaxaic kaxiov. Comprender el argumento ciclico
exige, entonces, enfrentarse al problema de las perspectivas. El
alma de un muerto no es el alma de un conjunto post mortem,
alma y cuerpo, sino que es el alma que viene de un conjunto
alma-cuerpo ante mortem y cuyo modo de existir post mortem
seria posiblemente muy diferente de su modo de existir ante
mortem. En segundo lugar, se nota un componente de indole te-
leologica, “a las buenas les va mejor y a las malas peor’. Luego
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el argumento se apoya en premisas de indole teleologica.

El argumento ciclico, muy brevemente, se funda en dos
principios,* el principio de contrarios, 70e1,2, de que cada ge-
neracion procede de contrarios, y en el principio de reciproci-
dad, 71a12-b4, de que para cada tipo de proceso de destruccion
existe un proceso reciproco de generacion y viceversa. Si viday
muerte son contrarios, parece seguirse, junto con la suposicion
de que la cantidad de vida, en el sentido del nimero de almas,
se queda constante y finita,”! que las almas de los seres vivos
siempre vengan de las almas de los seres vivos muertos, y vice-
versa, luego que las almas sean inmortales.

Los detalles logicos del argumento son asunto de disputas
intensas desde la antigiiedad,** sobre todo en cuanto a la nocion
del contrario,*” y a la plausibilidad del principio de reciproci-
dad.** Si un edificio no es feo, no es decir que sea hermoso.
Muchos, la mayoria se puede decir, de los edificios hoy en dia
no son ni feos ni hermosos. Sécrates en el Fedon justamente
reconoce que esa es la distribucion, en general, de contrarios €
intermedios en el mundo sensible. Analdgicamente, si algo no
esta vivo, no es decir que esté muerto, como una piedra, por
ejemplo. La justificacion del principio de reciprocidad parece
meramente empirica. Se observa empiricamente que para al-
gunos procesos hay procesos reciprocos, donnirse-despertarse
engordar-adelgazar, por ejemplo No se sigue, sin embargo, que
paratodo proceso de generacion de contrario tenga que existir un
proceso reciproco. Tampoco se sigue que, si hay, que los proce-
so0s nunca se paren, es decir, que cualquier cambio en que estin
involucrados contrarios sea ciclico y eterno. Desgraciadamente
comentarios del argumento suelen ignorar el sub-argumento,
72a11-d3, que trata justamente este problema.*”

El argumento debe su epiteto ‘ciclico’ al adverbio wddw,

420 V. p.e. Greco 1996, Vigo 2009, 39-46.

421 V. Vigo 2009, 44-46.

422 V. p.e. Barnes 1978, Gallop 1982, Ebert 2000, Wagner 2001 (1), 13.
423 Gallop 1982, 211-213.

424 Ebert 2000, 214-217.

425 Bostock 1986, 55; Ebert 2000, 236.
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72b3, discutido con poco cuidado por los comentaristas.*
Llamamos la atencién sobre el papel fundamental del ciclo en el
pensamiento griego.”’ El mundo dinamico para los griegos es
un kdopog. Koopog indica principalmente una dinamica ordena-
da de manera ciclica en el sentido de procesos que se repiten o
recurren: dias, meses, fases de vida de especies de organismos
vivos que se reproducen y se mueren, estaciones, transforma-
ciones de los elementos, ordenados seglin (aun causalmente)
por el movimiento de los cuerpos celestes, ellos mismos justa-
mente efectuando movimientos ciclios y regulares.*® La astro-
nomia griega apoy¢ la creencia en un ‘gran aiio’, tiempo finito
de una ‘vida’ entera del cosmos mismo, marcado por la coinci-
dencia de los cuerpos celestes en su posicion inicial.**® La idea
de la historia entera del cosmos como serie infinita de grandes
afios se encuentra en el Politicus, el Timeo, y en el Critias;**
aun teoria comin en la ciencia griega en general fue propagada
sobre todo por Empédocles cuyo pensamiento representa un in-
flujo mayor en el pensamiento platénico.** La idea de la recu-
rrencia eterna de las almas o mas bien de la re-encarnacion de
las almas eternas en cuerpos diversos se encuentra no sélo en
Empédocles, sino, por supuesto, en el pensamiento pitagdrico
y mistico griego en general cuyo influjo sobre Platon también
se queda fuera de duda.*** Respecto del sistema cosmico de
Empédocles donde hay oscilacién eterna entre periodos de ar-
monia y discordia** se puede preguntar si las almas superviven
solo un ciclo (o un numero finito de ciclos) o todos. Visto que
también divinidades parecen ser mortales para Empédocles,**
se puede preguntar ademas si todos los dioses o solo algunos

426 Una excepcion es Greco, (Greco 1996).

427 V. p.e. Hélscher 1965, Barnes 1979, 503, Sorabji 1983, 182, 3, Eggers
Lan 1984, 34 -s, B6hme 1996, 72-79.

428 Ibid.

429 Waerden 1952, 1953; Sorabji 1983, 182, 3.

430 V. Casadio 1995, Frede 2005, 43, 44, Kahn 2009,

431 Brisson, Pradeau 2006, 19, 20.

432 Brisson, Pradeau 2006, 14, 15.

433 V. Graham 1999.

434 V. Solmsen 1975.
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se mueren después de un niimero finito de ciclos. ;Hay grados
de inmortalidad? ;Quién pondria en efecto la reorganizacion
del cosmos después de un periodo de discordia o caos si todos
los dioses se murieran? Por fin, encontramos la posibilidad de
una ambigiiedad del def: ;‘existir eternamente’ significa ‘existir
durante un ciclo o un numero finito de ciclos, o todos los ciclos?
(Es posible, entonces, que éei no se refiera a la eternidad entera
sino a una eternidad menor, un ciclo cosmico? Podemos hablar
de la posibilidad la relativizacion del aei.

En 77b3-9 Simmias articula el miedo de la muerte de la gen-
te comun de modo siguiente: omw¢ ,m] a,ua ano&v;]cncovrog 100
aw;pamoz o1aoKedavvVTaI I} y/v)(); Kal am'r] 100 elvau TobT0 16106
1. T yap Kwdber yzyveo&az ,uev abtiv kai ovvieracbar GAlobév
molev xai eivar mpiv kai ei avlpidmelov odua dpiécda,
éme1day 08 agixnobar kol aradidroar TobTov, T61E Kai abThy
1€AevTdy Kai d1apOeipecOou;

El miedo respecto de la destruccion del alma enfoca dos si-
tuaciones: primero, el alma se desintegra en partes y el estado
de dispersion es irreversible; segundo, el alma se desintegra en
partes y el estado de dispersion es reversible, es decir, que el
alma se reconstituye de partes, las mismas o partes diferentes,
con problemas evidentes en cuanto a su identidad diacrénica.
Esta segunda situacién corresponderia a una inmortalidad por
recurrencia en el sentido de una inmortalidad discontinua del
alma por recombinacién de elementos o partes, una recurrencia
combinatoria como se la encuentra en las teorias atomistas del
mundo advocadas por Democrito.*** Socrates procede a mos-
trar que este miedo de Simmias no es plausible. Puesto que no
pone en duda la plausibilidad del argumento ciclico concluido
ya en 72e este argumento debe tener todos los recursos para re-
futar una inmortalidad meramente discontinua fundada en una
recurrencia combinatoria. Para comprender mejor el argumen-
to creemos que es aconsejable repasar algunas presuposiciones
metafisicas platonicas.

V.ILIL Tiempo, ciclicidad y existencia

435 Sedley 2007, 133-137, 155-166.
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En 2.4) hemos ya tratado la concepcion platénica del tiempo
el Timeo, 37d -s, resumida en la formula famosa del ypdvog
como imagen movil de la eternidad (ai@v). Principalmente, y
dicho de manera muy simplificadora, €l dnuiovpyds impone una
estructura cronoldgica ya inscrita en las formas eternas y eter-
namente estables en el caos para mantener un cosmos que Si-
gue un orden cronolégico ciclico y eternamente dindmico. Nos
acordamos de los partecipantes de los cambios principales, los
7@, concebidos como uniones de partes- propiedades, ellas mis-
mas trozos materiales, costituidas Gltimamente por triangulos
elementales. Obedecen a un orden entre ellas de compatibilida-
des o incompatibilidades para servir de contrarios exhaustivos,
no-exhaustivos o negativos. Partes-propiedades pueden for-
mar una esencia o odgio, mientras que otras quedan meramen-
te partes-propiedades accidentales. Asi se pueden comprender
cambios ‘racionales’ como perdidas o gananacias de cualidades
esenciales o accidentales. Nacen de un hervido de proto-propie-
dades en el recpetaculo o el sustrato indefinido. Movimientos
0 tiempos no son una excepcion, sino también nacen como
propiedades dinamicos ordenados de proto-movimientos me-
nos ordenados 0 mds cadticos, segiin este modelo eterno de las
formas y por ayuda demitrgica. Recordamos entonces el papel
fundamental de movimientos asociativos y disociativos impres-
cindibles para la plasmacion de cualuier parte-propiedad y de
un 7/, es decir movimientos mas fundamentales que subyacen a
los que se califican de orden cronoldgico.

(Como se puede entender la recurrencia? Notamos que para
los griegos el tiempo es una caracteristica de un cambio, de un
movimiento regular, o se identifica aun con un movimiento re-
gular. La recurrencia es un evento, de manera que una entidad
0 existente estd presente por cierto tiempo, desaparece, y esta
presente de nuevo durante un tiempo posterior. Si los tiempos
mismos, sin embargo, se conciben como eventos, un cuerpo en
estado de movimiento por cierto tiempo, o, al menos, se supo-
ne que la identidad numérica de los tiempos mismos depende
de los eventos que ocurren en ellos, la recurrencia de un tiem-
po equivaldria a la identidad del tiempo, y no habra recurren-
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cia real.”® En el caso de un ciclo cosmico, los ciclos cdsmicos
coincidirian.*’ El tiempo mismo seria circular y finito, y no se
podria hablar de una recurrencia de la misma entidad en dife-
rentes ciclos cosmicos.*® Sin embargo, ni Platén ni los griegos
generalmente tomaban en serio la posibilidad de que el tiempo
el mismo sea ciclico.*”’

La formula platdnica ya contiene la raiz de la solucion al
problema. Hemos dicho que un existente individual, un i, es un
conjunto de propiedades particularizadas que se producen a tra-
vés de las formas y de un sustrato indefinido.*® Lo que efectiia
la particularizacion y que determina asi la identidad del 7/ sera
un agente causal que no provenga ni de las formas ni del sus-
trato indefinido, y que llamamos ‘demidlrgico’.*' Brevemente,
las fuentes ontoldgicas principales que determinan la identidad
de un 7i en el cosmos son las formas, el sustrato indefinido y
lo demidirgico-divino.*? Si los tiempos tienen una identidad y
esa identidad no debe depender enteramente de los eventos que
ocurren en ellos, ;de qué dependen? ;Qué garantiza que siem-
pre ocurren nuevos tiempos, (sin recurrencia, es decir, sin cir-
cularidad), ordenados linealmente? Si el sustrato indefinido de-
terminase la identidad de los tiempos de tal manera, las formas
serian causalmente supérfluos en la determinacion de este as-
pecto cosmico fundamental. Y si las formas sélo determinasen
la identidad de los tiempos tendriamos el problema de que el
xpovog dindmico precisa, sin embargo, para los griegos y Platon
una dependencia, en cierto grado, de los tiempos de los eventos
que ocurran en ellos.** Un evento presupone la existencia de
ta con propiedades que dependen por su identidad ultimamen-
te de las formas, del sustrado indefinido, y del agente divino-

436 En cuanto a la problematica v. Bamnes 1979, 503, Sorabji 1983, 183 -s,
Sorabji 1988, 372 -s, Salles 2005(1), Barnes 2006, Salles 2006, 45 -s..
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439 V. Sorabji 1983, 183 -s, Sorabi 1988, 372 -s.
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demiirgico. Si suponemos, entonces, que la identidad de los
tiempos depende, como la de cualquier 7i, ultimamente de las
formas, del agente divino y del sustrato indefinido, obtenemos
de nuevo la imagen del agente divino que produce los tiempos
distintos ordenados linealmente, siguiendo un plan o modelo
determinado por las formas y trabajando el sustrato indefinido
que contiene los ‘proto -tiempos’.

({Como se puede concebir el plan o modelo del tiempo?
Ahora nos acordamos de la concepcion tradicional de la eter-
nidad, de todo el pasado, €l presente y el futuro espacialemente
ubicados fuera del mundo sensible dindmico.** Tiene que re-
sultar, al menos, de la accion divina que los periodos césmicos
mismos tengan identidad, es decir, que resulte una serie infinita
de periodos cosmicos. El dnuiovpydg necesita, entonces, al me-
nos, marcadores numéricos o niimeros que corresponden a la
serie infinita de nimeros enteros vista de manera absoluta como
un conjunto actual, fuera del ypoévo¢ dinamico dependente de
los eventos. Llamamos este plan ‘reloj absoluto’. Con el reloj
absoluto el dnuiovpyds puede, por supuesto, refinar la estructura
lineal del ypdvog que resulta de la actividad ordenador impuesto
en el sustrado indefinido con sus proto-tiempos y proto-eventos.
Puede ‘nombrar’ segiin el reloj absoluto otros tipos de eventos,
dentro de un periodo cédsmico. Se sugiere, por supuesto, eligir
los movimientos regulares celestes y hacer coincidir su super-
posicion seglin el miltiple mas pequefio de sus duraciones con
el fin del periodo mismo en el sentido de un ‘gran aiio’. También
entre los periodos cosmicos el agente divino podria cesar por
cierto periodo (absoluto) la imposicion del orden temporal del
xpovog a través del ‘reloj absoluto’ dejando entre los eventos de
dos periodos solamente el estado temporalmente desordenado
de los proto-tiempos del sustrado indefinido. Cerraria asi cau-
salmente y temporalmente respecto del ypovog los periodos cos-
micos entre ellos. Los periodos quedarian, sin embargo, relacio-
nados respecto de la serie numérica infinita del reloj absoluto.
Cada uno es un periodo distinto del otro ordenado linealmente
segtn los niimeros enteros.

444 V2.3),
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Este modelo de la naturaleza temporal del cosmos nos pa-
rece un modelo adecuado para acomodar los argumentos sobre
la inmortalidad del alma por cuatro razones. En primer lugar,
ofrece la posibilidad de mantener la recurrencia. En segundo
lugar, sostiene concepciones griegas y platonicas de la eterni-
dad. Aiv, en primer lugar, tiene un sentido dinamico, el de
fuerza y tiempo de vida.** Cualquier habitante del cosmos en
la creencia griega comin tiene su tiempo de vida o existencia,
incluido el cosmos mismo, es decir, un tiempo finito, por su-
puesto, un tiempo mas largo tanto como los cuerpos celestes,
y los dioses.™ Por otro lado, fue creencia comun que al menos
el cosmos y tal vez los cuerpos celestes y algunas divinidades
nunca mueren propiamente.*’ En este caso el fin de un periodo
césmico no representara el fin absoluto del cosmos sino sélo
un periodo de descanso después de un periodo de ‘floruit’.+* El
modelo, entonces, acomoda la relativizacion del aei, y mantiene
la posibilidad de distinguir grados de inmortalidad respecto de
la supervivencia de un periodo césmico o de mas de un periodo,
aun de todos. Tercero, el modelo sostiene la teoria del tiempo
del Timeo.** Para un ciclo o gran afio los tiempos ‘cronicos’
son, en primer lugar, marcadores de movimientos celestes as-
trondmicos, expresables matematicamente como raciones de
duraciones relativas.*® Este esquema numérico puede caracte-
rizar un nimero infinito de ciclos.**! Si unimos este esquema a
la serie del reloj absoluto tenem:os una expresion diacronica en
cada ciclo o aiwv a través de todo los ai@vec del reloj absoluto
fuera del mundo crénico. No olvidemos que la concepcion del
xpovog como imagen movil de lo eterno es mas correctamente
la imagen movil de lo eterno segiin niimeros, 37d -s.* Cuarto,
el modelo se integra bien en la historia de la filosofia antigua.
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En el modelo el agente divino puede refinar la estructuracion
del ypovog a través del reloj absoluto por trabajar el sustrato
indefinido, sin que el sustrato indefinido pueda el mismo lle-
var tal orden proto-crénicamente, lo que sugiere una diferencia
fundamental entre reloj absoluto y proto - ypdvogs. En la anti-
giiedad, a pesar del método de la ‘exhaustion’ ya desarrollado
en tiempos de Anaxdgoras, no se consideraba un zi completo y
entero como ‘en el mismo tiempo’ compuesto de una totalidad
de un numero infinito de componentes.** La nocion del infini-
to estuvo inextricablemente vinculado con un proceso, luego
con un aspecto temporal-dinamico, una concepcion, como es
bien conocido, expuesto por Aristoteles, que asocia el infinito
con la materia, lo ‘incompleto’.*** Segiin Aristételes, el infinito
existe s6lo en cuanto existe un proceso temporal indefinido se-
rialmente organizado.*> Podemos con el reloj absoluto ver en
Platon un infinito ‘actual’, como diria Aristoteles, sin el que, sin
embargo, no existiria ningiin proceso temporalmente indefinido
y serialmente organizado. No es aun implausible sospechar que
la asignacidn de lo continuo, indefinido a lo material y visible, y
lo completo y discreto a las formas ya refleja el reconocimiento
de la distincion fundamental entre niimeros irracionales y ra-
cionales.**

¢En qué se funda la garantia de la recurrencia, la condicion
de su posibilidad, por decirlo de modo kantiano? La recurren-
cia, en general, depende de admitir lo infinito, mas especifica-
mente la eternidad del cosmos dindmico y asi del cambio ‘ra-
cional’. Si hay sdlo un niimero finito de elementos y configu-
raciones en que pueden entrar después de cierto tiempo finito,
recurrira la misma configuracion, y recurrira infinitamente si el
tiempo tiene extension infinita. Si no tiene extension infinita,
habra recurrencia finita y resultara una ocurrencia tltima de una
configuracioén. La metafisica platonica es una metafisica ‘bien
fundada’.*’ Si se adhiere a un finitismo respecto del nimero de

453 Wasserstein 1959; Kutschera 1995, 158-162; White 2002, 174-194.
454 Fis.3.5; 206al4-17, 207a15-21; Lear 1979, 200-202, 207.
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los za, o de los existentes fundamentales a través de las cuales
se pueden concebir los cambios, ha de contar con la posibilidad
de recurrencias de existentes a través de la historia temporal-
mente indefinida y eterna del cosmos. Las recurrencias, depen-
den de disociaciones de y asociaciones con propiedades de los
que resultan los ra. Hay garantia de recurrencia sélo si no hay
cesacion en absoluto del cambio y de las dis- y re-asociaciones
de propiedades, es decir s6lo si continia la historia cronologica
del cosmos. El problema qué garantia hay es el problema que
tematiza el sub-argumento del argumento ciclico. Notamos dos
tipos de eternidad en el mundo de cambios, una eternidad con-
tinua e una eternidad discontinua. Se trata de una recurrencia
discontinua, si el existente siempre nace y re-aparece después
de cierto tiempo, es decir recurre. Se trata de una eternidad con-
tinua si ni nace ni perece sino que existe todo el tiempo sin
interrupcion. Trivialmente eternidad continua implica eterni-
dad discontinua, mientras que eternidad discontinua no implica
eternidad continua. Es plausible suponer que la garantia de que
no hay falta absoluta de cambios y de que luego existe la posi-
bilidad de recurrencia, es decir, eternidad discontinua, tiene que
ver con una eternidad continua.

La nocidn de eternidad discontinua en el mundo de cambios,
el mundo de generaciones y destrucciones, no debe sorprender-
nos. Imaginamos un charco de agua A que esta fria. Suponemos
que ‘frio’ F es cualidad esencial del agua, y hay una odsia de
dos componentes solo, AF. Si el charco de agua se transfor-
ma en una nube N, esencialmente caliente C, odgia NC, y que
NC se re-transforma en AF, con un nimero finito de transfor-
maciones elementales, es decir reorganizaciones de triangulos
elementales en modo fisico del Timeo entre NC y AF obtene-
mos una serie infinita NC, AF, NC, AF, etc. Obtendremos, en
suma, una nube y un charco discontinuamente eternos. Si en la
realidad observaramos una serie de precipitaciones y evapora-
ciones entre un charco y una nube, no hablariamos de charcos
y nubes eternos sino que supondriamos en seguida que no son
los mismos en términos de identidad numérica. Suponemos que
charco y nube se nutren siempre de diferentes elementos, con
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numeros y configuraciones diferentes bajo las condiciones de
la entropia etc.. Mas bien suponemos que lo que recurre son
particularizaciones del tipo ‘charco’ y ‘nube’.*® En este sentido
los griegos también entendieron en primer lugar la ciclicidad
de la naturaleza.* Sin embargo, la metafisica cosmica plato-
nica sostiene un ‘sistema’ muy ordenado y ‘cerrado’,*® como
dice el fisico contemporaneo, en que se ‘conservan’ bien los
elementos, luego las identidades. En la medida en que se respe-
ta el finitismo, es decir, que se excluye el ‘siempre de diferentes
elementos’ y dado bastante tiempo, se puede, con cierta legiti-
macion, hablar de una eternidad discontinua por recurrencia.
La pregunta importante a la que intenta contestar el argumento
ciclico es si la posibilidad de recurrencia, luego de eternidad
discontinua, presupone una eternidad continua que no se funda
en la recurrencia.

V.IIL. Analisis del argumento ciclico

V.IILI. El argumento ciclico propio

El argumento ciclico a menudo ha sido mal entendido de-
bido al mal entender de la nocién del cambio desde contrarios,
con la nocién compleja del contrario y la nocidn del cambio res-
pecto de los llevadores de propiedades contrarias mas bien que
respecto de las propiedades mismas. Socrates da varios ejem-
plos para mostrar la universalidad del principio de la generacion
desde contrarios, 70d7-71all, y parece ser perfectamente cons-
ciente de que muchos contrarios no sean exhaustivos, 90al-9.
Muchos comentaristas suponen que, sin embargo, intenta tratar
‘vida’ y ‘muerte’ como contrarios exhaustivos,*!

Creemos que cuando indica la universalidad del principio
de generacion desde contrarios, 70e7, no dice nada mas que
toda generacion, sea en el sentido de una generacion propia, un

458 V.Vigo 2009, 39 -s.
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cambio esencial, sea una generacion en el sentido de un cambio
accidental, es un cambio racional: algo que no es F llega a ser
F tras el cambio, o algo que es F ya no es F tras el cambio;*®
en todos los casos hay una disociacion o asociacion de partes-
propiedades. Este modelo del cambio racional es efectivamente
universal puesto que caracteriza esencialmente el mundo cos-
mico dindmico mismo. Su parte sensible ofrece muchos ejem-
plos que lo corroboran. No implica nada sobre la distribucién y
frecuencia de tipos de contrarios, negativos, no-exhaustivos, y
exhaustivos. ‘Cambio racional’ no dice nada mas que en el cos-
mos estructurado segun una metafisica bien fundada un cambio
presupone un sustrato, algo que es cualificado antes del cam-
bio de manera diferente de la manera después. Socrates no dice
nada mas. Sin embargo, tampoco dice nada menos. El hecho
de que vida y muerte evidentemente son contrarios como los
otros, no es un punto irrelevante o trivial. Al contrario, es el
hecho de que son contrarios como los otros que importa. No im-
porta tampoco que sean exhaustivos o no exhaustivos. Si algo
pierde su vida o estd muerto o esta ni vivo ni muerto, en todo
caso no esta vivo. Lo que importa es que obedezca al principio
universal del cambio racional, luego, como hemos visto, que se
les ofrece la posibilidad de una recurrencia infinita bajo cier-
tas condiciones metafisicas-cdsmicas en cuanto a un cosmos
dinamico eterno en que eternamente hay un gran nimero de
componentes implicados justamente en cambios racionales. Por
eso, creemos, Socrates introduce tantos ejemplos diversos. Si la
estructura racional junto con la extension temporal infinita del
cosmos implica la recurrencia, tampoco nos debe incomodar el
hecho de que en muchos casos resulte la eternidad discontinua.
Hemos visto el ejemplo del charco y de la nube que manifies-
tan una eternidad discontinua. Segin nuestras presuposiciones
tienen las propiedades ‘frio’ y ‘caliente’ esencialmente, y esas
son contrarios exhaustivos. El hecho de que son exhaustivos,
mas una simplificacion de parte nuestra, no importa en cuanto a
la posibilidad misma de la recurrencia. Sdlo los ciclos de recu-
rrencia serian mds cortos. Respecto de la recurrencia no importa

462 V. 2.3),3.1.1), 4.2).
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si los contrarios son exhaustivos, no-exhaustivos, o meramente
negativos. En todos los casos resulta la posibilidad de recurren-
cia, luego de eternidad discontinua.

Sabemos, sin embargo, que en cuanto al alma la eternidad
discontinua no es suficiente. Con el argumento ciclico Sécrates
quiere mostrar la eternidad continua del alma. Veremos que la
eternidad continua del alma se justifica en vista de que es con-
dicion de que en el mundo césmico dindmico siempre una gran
cantidad de componentes esté sujetable a cambios racionales
que permitan la recurrencia, luego la eternidad discontinua.

Por fin notamos otra fuente de malentendimientos del ar-
gumento que les afecta a Simmias y Cebes tanto como a los
comentaristas hasta nuestros tiempos, la del problema de las
perspectivas. Cuando Socrates habla del cambio entre contra-
rios, habla de cosas que poseen propiedades contrarias y no de
las propiedades mismas, 70e4-7, es decir de las cosas que tienen
vida o muerte y no de vida y muerte mismas. ;Qué es la muerte
segin la definicion? La muerte es la disociacion del alma del
cuerpo. Lo que quiere mostrar Sdcrates, sin embargo, es que
el alma es inmortal y no que el compuesto alma-cuerpo sea in-
mortal.*® Como acabamos de decir, quiere mostrar una eterni-
dad continua respecto de un componente del compuesto alma-
cuerpo, del alma, y no la recurrencia y la eternidad discontinua
del compuesto. Si el cuerpo se deshace en partes componentes
y ellas en sus componentes etc., bajo la condicion del finitismo
metafisico-cosmico, junto con la extension infinita del tiempo
habra recurrencia también del mismo cuerpo. En analogia com-
pleta con el cuerpo, si el alma entra en cambios esenciales, des-
haciéndose en y re-asociandose de partes componentes también
habra recurrencia.

En las palabras de Socrates el argumento muestra que los
vivos vienen de los muertos, 71e13-72a2. ;Quiénes son los
muertos? Después de la disociacion hay alma y cuerpo-cadaver.
No quiere mostrar, por supuesto, que los vivos, los seres vivos,
compuestos de alma A y cuerpo C, vienen de los cuerpos-ca-
daveres, sino mas bien que vienen de las almas una vez asocia-

463 V. también Eggers Lan 1989.
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das con cuerpos. Segiin el argumento los cuerpos se deshacen
y las almas no. Suponemos el caso extremo de que cuerpo C
se deshace en partes componentes C1, C2, C3, y después de
cierto tiempo consigue recurrir por re-asosiacion. Socrates, en-
tonces, después de la disociacion del compuesto CA,en Cy A,
se concentra en A que sigue siendo constante, mientras que C
se deshace en C1, C2, C3. Si hay recurrencia de un ser vivo,
efectivamente el mismo viniendo de los muertos, significa que
C se re-asocia con A, que durante todo ese tiempo seguia siendo
lo que es, A.

Segiin lo que quiere mostrar el argumento el cuerpo se des-
hace, el alma no, el alma sigue siendo lo que es. Por supuesto,
entra en cambios, desde el punto de vista del alma, como la
asociacion con el cuerpo, o la disociacion del cuerpo, la muer-
te. Para el alma es un cambio racional accidental. Antes de la
muerte estd asociada con el cuerpo, después de la muerte esta
disociada del cuerpo, y sigue siendo lo que es. Si la muerte es
un cambio esencial, lo es respecto del compuesto, del ser vivo,
que es esencialmente un compuesto alma y cuerpo. La prue-

.*ba, entonces, quiere mostrar que las almas son sujetables solo a
cambios accidentales. Asociacion de cuerpo y alma es un cam-
bio esencial racional, la generacion del ser vivo que esta vivo.
Su vida viene del alma y sélo del alma. Generacion de un ser
vivo equivale a la asociacion de una parte-propiedad ‘vida’ y
de una parte-propiedad ‘cuerpo’, ambas esenciales respecto del
compuesto.

Entonces, a pesar del enfoque en los poseedores de pro-
piedades contrarias resulta con el cambio de perspectivas una
identifiacion del alma con la propiedad de vida. Respecto del
ser vivo, del compuesto alma-cuerpo, el alma es una de las pro-
piedades que tiene su zona de incompatibilidad, que caracteriza
a un gran nimero de 7a en el cosmos, plantas, animales, seres
humanos, etc, 70d4. Si hay bajo la condicion del finitismo sélo
cierto namero finito de almas o de propiedades de ‘vida’ parti-
cularizadas, y las disociaciones y re-asociaciones de la propie-
dad con los 1& cuya zona de incompatibilidad lo permite, diga-
mos, los cuerpos ‘animables’, habra restitucion por recurrencia
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de la misma propiedad a un cuerpo animable. Desde el punto de
vista de las almas, (o de las propiedades de ‘vida’), los cuerpos
varios son propiedades accidentales. Las almas son el sustrato
que sigue siendo constante durante todas las series de cambios
infinitas en que recurren.

El desafio con que se enfrenta el argumento es mostrar que
los cambios no se paran y que el sustrato, desde el punto de vis-
ta no del compuesto, sino de la parte del alma, el alma misma,
sigue siendo constante. Socrates explica varias veces un punto
que le parece bastante sencillo, 70c4, 5: bajo ciertas condicio-
nes metafisicas, como ella del obedecer al principio de la buena
fundacion, luego al finitismo, se sigue, si cambios racionales
siempre continuan, que habrd recurrencias. También bajo cier-
tas condiciones metafisicas-cosmicas, una estructuracion de los
componentes del cosmos segin zonas de incompatibilidad, de
que no cualquier parte-propiedad puede asociarse con cualquier
otra parte-propiedad, habra ademas recurrencias en series rela-
tivamente ordenadas. Sin embargo, Socrates admite que no hay
necesidad de que una serie no se pare definitavemente, 72b7-9:
a pierde F, gana G y ya no entra en cambios. Un cuerpo se aso-
cia con un alma y sigue siendo asi para siempre, no muere. Un
alma disociada de un cuerpo sigue siendo asi y nunca se reaso-
ciara con un cuerpo. Todas las series pueden pararse.

El segundo aspecto del desafio es mostrar que el sustrato de
la serie de asociaciones y disociaciones cuerpo y alma, desde el
punto de vista del alma, es decir, el alma misma sigue siendo
siempre constante, mientras que el cuerpo se deshace. Hay que
mostrar que CUerpos y compuestos cuerpos-almas pueden recu-
rrir, mientras que almas pueden recurrir s6lo en el sentido trivial
de que la eternidad continua implica la eternidad discontinua. Si
el argumento muestra lo que Socrates cree que muestra, muestra
luego que el alma misma no es sujetable a cambios esenciales.
Si no es sujetable a cambios esenciales, no es sujetable a diso-
ciaciones en o asociaciones de partes componentes, que presu-
puestamente no son almas o componentes ‘psiquicas’ al menos
en el sentido de que una sola no podria funcionar como propie-
dad ‘vida’ y efectuar, asocidandose con un cuerpo animable, la
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generacion de un ser vivo.

Sécrates se enfrenta con ambos aspectos del desafio por re-
ferirse a un principio de que la naturaleza no es ywAls, coja o
perezosa, 71e8. Desgraciadamente en el argumento propio no
explica més esta justificacién. Podemos en seguida pensar que,
en términos modernos, Socrates se apoya en una prohibicion
de la entropia. Sin embargo no tenemos una justificacion de tal
prohibicion. Podemos sospechar, sin embargo, que tiene que
ver con la eternidad de un cosmos dinamico ordenado y sufi-
cientemente variado, lo que implicara la eternidad de las series
de recurrencia. Un apoyo en un principio teleologico se impone
casi. ;Por qué la naturaleza no es perezosa? Para que se man-
tenga siempre un cosmos que integre a este mundo sensible y
variado. Sin embargo, ;por qué aceptar tal principio?

Por supuesto, se puede remitir en seguida a una justificacion
teologica-teleologica, es decir, porque una divinidad prefiere
que sea asi, o mas bien porque una naturaleza no-perezosa es
una naturaleza ordenada y eterna, luego buena y divina y una

+"divinidad esencialmente buena y divina realiza sélo cosas bue-
nas y divinas en el grado maximo que sea posible.

Socrates mismo desgraciadamente en el argumento ciclico
s6lo insinna tales reflexiones. Esas reflexiones insinuadas tie-
nen que ver con el segundo aspecto del desafio. Se podria jus-
tificar la eternidad continua del alma, el hecho de que no esta
sujetable a cambios esenciales, si tuviera un papel importante
en el nexus causal de los cambios a que estan sujetos los com-
ponentes del cosmos, luego en el mantenimiento de la cosmi-
cidad dindmica del cosmos mismo que se expresa en una gran
cantidad y variedad de series infinitas y ordenadas de cambios
racionales que permiten a recurrencias infinitas. Los ejemplos
de los cambios que da Sdcrates, por supuesto, sefialan tal justifi-
cion. Ya se ha mostrado el papel causal de la propiedad ‘vida’ en
la generacion de los seres vivos. El par ‘dormirse-despertarse’,
71¢9-d3, sugiere una conexion con la nocién del movimiento, y
el par “asociacion-disociacion’, 71b6, con movimientos que son
indispensables para la presencia de cambios esenciales mismos.
De la cesacién de asociaciones y disociaciones efectivamente
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resultard un caos anaxagoreo. Como la destructibilidad de las
almas puede conducir a una catastrofe anaxagorea Sdcrates no
detalla en el argumento mismo. Mas bien se puede entender su
conclusion de que la cesacion de todas las series infinitas de
generaciones y destrucciones de seres vivos, (y su recurrencia),
que implican una cantidad constante de almas, es tan inacepta-
ble como un caos anaxagoreo si todas las series de asociaciones
y disociaciones se paran, y que ambas cesaciones son inacepta-
bles porque la naturaleza no puede ser perezosa.

Cuando articula el argumento ciclico Socrates comenta que
esta repitiendo el mismo razonamiento principal, 72al1,12, b7,
8, c4, 5, d4-7. A pesar del riesgo de repetirnos nosotros mismos
en algunos puntos creemos que es aconsejable ahondar un poco
mas la interpretacion precedente, también porque en nuestra
opinion el argumento es facil a malentender.

Sélo en el sub-argumento Sécrates explica la nocion de ci-
clicidad que ella misma tiene su contrario, la linealidad, 72a10-
b2. ‘Lineal’ significa que no hay recurrencia, y “ciclico’ que hay
recurrencia. Bajo las condiciones metafisicas finitistas podemos
concebir los cambios en el cosmos dindmico como cadenas de
cambios si seguimos la historia de un 7 a través del tiempo.
‘Lineal’ significa que la cadena se termina sin que haya recu-
rrido el i en que nos concentramos. ‘Ciclico’ significa que el
7i ha recurrido al menos una vez, y si el tiempo tiene extensién
indefinida que recurrira un nimero indefinido de veces, es decir
que tiene eternidad discontinua.

En vista del problema de las perspectivas es dificil determi-
nar qué es que recurre 0 qué no recurre cuando Sdcrates dice
que los vivos vienen de los muertos, también porque esta cla-
1o, por otro lado, que habla de contrarios en el sentido de &
complejos, de 7a que tienen una propiedad contraria y no de
la propiedad misma. Hemos visto que la muerte es, en primer
lugar, la disociacion del alma de un cuerpo, y que el propési-
to del argumento entero es mostrar que el alma tiene eternidad
continua, no sélo eternidad discontinua. Tenemos que prestar
mucha atencidn, entonces, al componente del cosmos en que
nos concentramos cuando seguimos su historia. ‘Ser vivo’ es
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la unién alma y cuerpo, AC. Después de la muerte A y C estan
disociados uno del otro. Suponemos ahora que C es destructi-
ble, disociable en partes componentes C1, C2 o no. Suponemos
también que el alma es disociable en partes componentes Al y
A2, o no. Para facilitar la discusion tomamos en consideracion
s6lo el ciclo ‘mas breve’ que hay, en el sentido de que C1, C2
y Al, A2 funcionan como contrarios exhaustivos. Si Socrates
literalmente quiere decir que los vivos vienen de los muertos,
quiere decir que una unién cuerpo y alma vuelve a existir en
el sentido de que un alma que ha pertenecido ya a un cuerpo
quita su estado de disociacién de los cuerpos y se re-asocia con
un cuerpo. Los ‘muertos’ deben ser almas. Si fueran almas y
cuerpos, no estarian muertos. El cuerpo-cadaver se puede con-
siderar todavia como un cuerpo animable.*** De el, sin embargo,
como nos ensefiara el sub-argumento, no puede venir un alma
para formar de nuevo un ser vivo.

Seglin nuestras presuposiciones resultan tres cadenas princi-
pales diferentes segiin los tipos de ciclo:

(i) AC1-AC2 -ACl-...
(ii) A1C-A2C-A1C...

(iii) A1C1-A2C1-...A1C1-...A1C2-.. . A2C1...A2C2...

Los interlocutores estan de acuerdo en que los cuerpos se
deshacen. El argumento no tiene el propésito de mostrar la eter-
nidad continua de un cuerpo. Entonces, podemos excluir el caso
(ii). Si Sdcrates quiere mostrar con el argumento la eternidad
continua del alma una remision a la ciclicidad de la cadena de
tipo (i) no le parece servir mucho, visto que (i) ya presupone
la eternidad continua del alma. Es un alma que eternamente se
asocia con y se disasocia de cuerpos diversos. La justificacion
principal de que hay recurrencia se funda en el principio de la
naturaleza no-perezosa. Si la naturaleza es no-perezosa, una
cadena no terminara y, bajo las condiciones metafisicas fini-

464 En cuanto a una interpretacion sugestiva del estado particular de los cuer-
pos animables v. Vigo, (Vigo 2012).
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tistas, habrd recurrencia. Entonces, si Socrates se refiere a la
cadena de tipo (i) no cometera el error de una petitio principii.
El argumento sera: Si la naturaleza es no-perezosa, cadenas de
cambios racionales no terminan; (i) es una cadena de cambios
racionales; luego, si la naturaleza es no-perezosa, (i) no termi-
na. Se sigue que eternamente A se asocia con y se disocia de
cuerpos diversos, luego que A existe eternamente y que seres
vivos como AC1 recurren eternamente, es decir, que seres vi-
vos tienen eternidad discontinua en lo mejor y almas eternidad
continua. La plausibilidad de este argumento depende en grado
alto del principio de la naturaleza no-perezosa.

Nos parece importante reconsiderar en este punto el signifi-
cado de ‘lineal’, de que la cadena termina, en el caso de asocia-
ciones de C y A. Si el ser vivo muere, C y A estin disociados
uno del otro. Todos los tipos de cadena presuponen que A re-
entra en disociaciones y asociaciones con cuerpos. La cadena
puede terminar en dos maneras, A queda disociada de cuerpos
para siempre, o A queda asociada para siempre con el ultimo
cuerpo con que estaba asociada. Un alma asociada con un cuer-
po para siempre es una divinidad segun la definicion platonica.
Un argumento de la Republica, 10.611a4-8, que suplementa al
argumento 72d1-3 del sub-argumento trata justamente ese caso
de que el ndmero de almas no puede aumentar porque las almas
vendrian de ‘lo mortal’ y todo acabaria inmortal. Interpretado de
manera muy sencilla,*® eso significa que todas las cadenas en el
cosmos que implican almas que se asocian con y se disocian de
cuerpos, es decir, que implican a seres vivos mortales, terminan
al mismo tiempo con la altima asociacion de las almas con los
cuerpos respectivos y siguen siendo asi para siempre. Resulta
un cosmos dindmico en que ya no hay seres vivos mortales,
sino solo divinidades. Apoyo en el principio de la natureleza
no-perezosa también deberia excluir tal escenario. Es mucho
trabajo para el principio, y un trabajo, se puede sospechar, de
indole teleologica: un cosmos en que siempre hay seres vivos
mortales junto con divinidades es mas completo o hermoso, o

465 Respecto de la interpretacion problematica de este argumento v. Brown,
(Brown 2001).
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en visto del hecho de que el cosmos resulta de la imposicion en
on caos tal cosmos es el cosmos con un grado maximo de seres
inmortales. %

Alternativamente, es posible que todas las cadenas en que
estan involucrados los seres vivos se terminen y las almas nun-
ca se re-asocien con un cuerpo. Resulta una situacioén en que
en el cosmos dinamico ya no hay seres vivos mortales, s6lo
cuerpos-cadaveres y cuerpos no-animables. También, para im-
pedir esta situacion, resulta mucho trabajo para el principio de
la naturaleza no-perezosa. Podemos entrevera ya la vuelta, en
tal situacion, del argumento preventivo. En los tres casos resul-
ta, en suma, mucho trabajo para el principio, aunque el argu-
mento en si es valido.

Se puede, sin embargo, suponer que Socrates tenga en la
mente otro argumento. La situacién de todos los seres vivos
muertos es la situacion que Socrates considera en el sub-argu-
mento, donde también considera la posibilidad de que las almas
efectivamente vengan de los muertos, es decir de los cuerpos-
cadaveres, es decir de los cuerpos. Toma en serio, entonces, la
posibilidad de que el alma se produzca de componentes corpd-
reos. Se insinta a través de los ejemplos que da Sécrates, como
vamos a ver en el apartado siguiente, que el alma de eternidad
continua es una condicién de la posibilidad de que haya ca-
denas eternas de cambios racionales con recurrencias de otros
componentes del cosmos y de que no se produzca un caos de
dimensiones anaxagoreas. Socrates insintia esta justificacion de
la eternidad continua del alma sobre todo en el sub-argumento.
Sdcrates toma en serio, entonces, cadenas de tipo (iii). El ar-
gumento mostrard que tipos (iii), (y luego (ii)), no ocurriran.
Puesto que, bajo las condiciones metafisicas, los tipos de cade-
nas son exhaustivos, (i) ocurre. Hay, en suma, una justificacion
adicional que se encarga de una parte al menos del trabajo enor-
me justificador que tiene que efectuar el principio de la natu-
raleza no-perezosa. Eso no quiere decir que el principio pierda
su importancia justificadora. Puede perfectamente mantener un
papel justificador Gltimo. El argumento insinuado, sin embargo,

466 V. Clegg 1976, Parry 1979, Party 1991, Lennox 1985.
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hace mas transparente la conexion del principio ultimamente
justificable so6lo teologicamente y teleologicamente con los
acontecimientos cosmicos. Satisface, en suma, el proyecto cien-
tifico socratico del dedrepoc mAodc ,99¢8-d2.

V.IILII El sub-argumento del argumento ciclico

Sdcrates evidentemente consciente del hecho de que el argu-
mento se apoya en la naturaleza no-perezosa afiade un sub-ar-
gumento, 79a9-d3, para al menos aclarar el papel que juega esa
presuposicion crucial. Socrates considera el argumento princi-
pal - y Cebes esta de acuerdo- un argumento légicamente vali-
do: éx v wuoloynuévave avaykaiov obtws Exerv, 72a9, 10.
Sécrates le conseja a Cebes de que 06d ‘adixws wpoloyikayey,
all,12. Hay un acuerdo, entonces, en cuanto a la razén o las
razones que les hacen aceptar las premisas de las que sigue va-
lidamente la consecuencia. Esa razon, por supuesto, es la que
inyecta asi una necesidad metafisica o fisica en el argumento
meramente logicamente valido. Esa razon principal debe ser,
segun nuestra interpretacion del argumento principal, el princi-
pio de la naturaleza no-perezosa. En el sub-argumento Sdcrates
aclara més el apoyo que este principo proporciona al argumento
principal.

El sub-argumento se divide en tres partes, 72al11-b5, b7-
d1, d1-3. En la primera parte Sdcrates explicitamente trata la
ciclicidad. Introduce la imagen del circulo para introducir la
recurrencia, en contraste con un proceso lineal, worep xbxiew
meprovia,712bl, y eso dei, 72a12. Como ya constatamos, def es
relativizable, respecto de un aiwv césmico. El hecho de que
Sécrates menciona en el argumento principal y en el sub-argu-
mento el caos global anaxagoreo nos permite tomar en cuenta
la ciclicidad eterna del cosmos dinamico misma estructurada en
ai@veg ,separados por episodios cadticos.

Volvemos a la ciclicidad en cuanto a los cambios racionales.
En el caso del cambio accidental y de contrarios exhaustivos
resulta el ciclo més sencillo: aF - aG - aF. Con contrarios no-
exhaustivos o negativos el ciclo sera mas largo. Si los cambios
son esenciales, hay que concentrarse en un componente de la
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esencia para seguir la trayectoria de un sustrato constante de
cada cambio: si HF se disocia, se puede seguira Ho a F. Si
se concentra en H, y F, G son contrarios exhaustivos, resulta
también el ciclo sencillo, HF, HG, HF, con el consejo de que
HG es un 7i distinto de HF mientras que en el caso del cambio
accidental a sigue siendo lo que es él mismo, a.

Un ser vivo tiene dos partes esenciales A, C. No hay in-
dicacion de que ‘ser un cuerpo’ tiene contrario exhaustivo o
no-exhaustivo, entonces, es al menos un contrario negativo, y
habra un ciclo bastante largo si C recurre. Si suponemos que
A se puede asociar sélo con cuerpos resultara una serie AC,
ACl1, AC2,..., AC. Ese caso corresponde a la recurrencia del
ser vivo AC. Sin embargo, no se puede presuponer que A siga
siendo constante, que A misma no recurra. No habria nada mas
a mostrar si desde su punto de vista A esta sdlo sujeto a cambios
accidentales. El argumento debe mostrar justamente que almas
no recurran.

Nos preguntamos, en primer lugar, ;qué significa ‘estar suje-
to a recurrencia’? Si algo puede ser sujeto de recurrencia puede
ser sujeto de cambios esenciales. Si un 7i es sujetable a cambios
esenciales, no se sigue necesariamente que recurra. Es posible
que la serie de cambios en que esta implicada se termine antes
de la recurrencia, que el ciclo no se cierre, luego que quede ‘li-
neal’. Sélo bajo ciertas condiciones metafisicas finitistas y una
provision generosa de tiempo se sigue necesariamente que re-
curre. En segundo lugar, constatamos el hecho de que Scrates,
en cuanto al sujeto de la recurrencia, a lo que recurre, enfoca los
procesos reciprocos mismos, vivir/morir, dormirse/despertarse,
asociarse/disociarse y no las propiedades que resultan de los
procesos y que caracterizan los participantes en los procesos,
‘estar vivo’/ ‘estar muerto’, ‘estar despierto’/ ‘estar en estado
de suefio’, ‘estar asociado’/ ‘estar disociado’, 72¢1-6. Sin em-
bargo, con la preferencia tipicamente griega y muy tipicamente
platénica por el estable, esos procesos se concebian ellos mis-
mos como propiedades propias.*’ Por ejemplo, un 7i adquiere
la propiedad ‘movimiento’ asociandose con la propiedad ‘mo-

467 Snell 1946(5). 199 -s; v. también 2.3), 2.4).
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vimiento’ tanto como adquiere la propiedad ‘rojo’ asocidndose
con la propiedad ‘rojo’.

Nos acordamos del hecho de que el propésito del argumen-
to ciclico es mostrar la eternidad continua del alma. Sdcrates
procede cuidadosamente a través de la eternidad discontinua
y la recurrencia. En la primera parte, 72all-b5, supone que
todos los componentes del cosmos son sujetables a cambios
esenciales, destrucciones y generaciones, lo que no implica, sin
presuposiciones adicionales metafisicas, la recurrencia de aun
algunos componentes. Es posible que todas las series de gene-
raciones y destrucciones se paren, es decir, que sean lineales.
Entonces, se supone que todos los 7a estén sujetables a cambios
esenciales, luego que son destructibles, y que todas las series de
cambios en que estan involucrados sean lineales. Luego es po-
sible para cada uno que haya un tiempo cuando esta destruido,
y la serie de cambios en que esta involucrado se pare definiti-
vamente. También es posible que haya un tiempo cuando todos
estén destruidos, luego toda la serie de cambios se haya parado
definitivamente.*® En este caso, visto que la destruccion de las
oboiou implica que los 7a no son distinguibles, resulta un estado
estatico y también caotico.

El argumento general, una version particular del que ya he-
mos encontrado en la discusion de Alcmeén y de la prueba del
Fedro, el argumento preventivo, tiene la forma siguiente: (i)
para todos los x’s de tipo F es posible, (debido a F), que haya un
tiempo cuando estan en estado Y. (ii) Luego es posible que haya
un tiempo cuando todos los x’s de tipo F estan en estado Y. (iii)
Estado Y no puede ocurrir. (iv) Luego es necesario que no haya
un tiempo cuando todos los x’s de tipo F estan en estado Y. (v)
Luego es necesario que para todos los tiempos no es el caso de
que todos los x’s de tipo F estén en estado Y. Condicién (v) esta
satisfecha ya si en todos los tiempos hay algo de tipo F que no
estd en estado Y. No se sigue de (v) que haya un x de tipo F que

468 V. 4.2), 5.2.1), 5.2.2). Nos apoyamos en la vinculacion entre tiempo y
modalidad. y la realidad de posibilidades fisicas, (Moline 1975, Denyer
2000, 163-165, Sedley 2007, 155-166). También notamos el riesgo al me-
nos en esta argumentacion de la falacia de composicién.(v. Rowe 1962).
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necesariamente en todos los tiempos no esté en estado Y. Es
decir, una serie de X’s diferentes de tipo F en que cada uno no
estd en estado Y satisface (v). Un X que necesariamente no esta
en estado Y durante todos los tiempos, por supuesto, también
satisface (v). Aplicado el esquema del argumento preventivo al
caso de que F es ‘sujetable a cambios esenciales lineales’, e Y
es ‘estar en estado de destruccion’, se sigue que el caso de que
el estado caético global es impedido si en cada tiempo hay al
menos una generacion. Es decir, en cada tiempo hay Xx’s, no
necesariamente las mismas, que no son sujetables a cambios
esenciales lineales. Minimamente una serie eterna sola de recu-
rrencias podria prevenir el estado cadtico. Sdcrates no arguye
que los X’s no sean sujetables a cambios esenciales generalmen-
te, lo que implicaria la eternidad continua.

La estrategia evidentemente es la de mostrar que la eternidad
continua del alma es condicidn para que siempre haya eternidad
discontinua, es decir, recurrencia, luego que asi se impida el
caos. Aplicado el esquema del argumento preventivo al caso de
que F es ‘ser sujetable a recurrencia’, resulta el mismo estado
cadtico global, puesto que ‘ser sujetable a recurrencia’ implica
‘ser sujetable a cambios esenciales’, luego ‘ser destructible’.
Bajo ciertas condiciones metafisicas-finitistas y una provision
generosa de tiempo, es preciso que haya recurrencia. Parece que
se impida Y, justamente porque habra al menos una cadena de
recurrencia. Si miramos a una cadena, aG, aH, aG,..., y si la
presencia de G y H marca ciertos periodos de tiempo, notamos
el caracter evidentemente discreto de la recurrencia. Es decir, si
todos los ta son de tipo G, y hay recurrencia respecto de G, en
el caso mas sencillo de que todos oscilen entre G y H es posible
que todos estén caracterizados por H. En tal escenario resulta
un problema al menos respecto del par ‘asociarse/disociarse’
que muestra que la recurrencia garantizada por condiciones me-
tafisicas estrictas y provision generosa del tiempo no es satis-
factoria para impedir un estado cadtico global, y que luego solo
la postulacion de componentes con eternidad continua podria
impedir. Visto que los movimientos disociativos y asociativos
son los existentes mas fundamentales para posibilitar la pre-

121



Marcus Nabselek ~El Alma Inmortal como Fuente de My ...« Oprisculo Filossfico, N° 26, Avio 1X, 2016

sencia de cambios esenciales, se sugiere la identificacion del
alma con la recurrencia o aun eternidad continua de tales mo-
vimientos. Si todos estan destruidos, a no ser que este estado
cadtico quede terminal, tienen que existir al menos asociacio-
nes, movimientos asociativos que re-unan al menos algunas de
las partes disociadas. Sin embargo, si un movimiento asociativo
es ¢l mismo un existente, un 7, una parte-propiedad, no habra
movimientos asociativos, puesto que, segun las presupociones,
todos los & estan destruidos. Es decir, el estado cadtico es un
estado estatico. Se sigue que si el estado cadtico no es terminal,
tienen que existir algunos & que no son sujetables a recurren-
cia, y ellos son plausiblemente identificables con movimientos
asociativos. Si nos damos cuenta del hecho de que en cambios
esenciales ‘disociacion’ y ‘asociacion’ dependen del punto de
vista de las partes implicadas en el cambio, es plausible suponer
que los 7a son identificables con movimientos de asociacion y
disociacion, los movimientos de que depende cualquier cambio
racional.

Ser destruido hasta el dltimo nivel en una metafisica bien
fundada significa que queda por fin sélo el sustrato indefini-
do. Si el sustrato indefinido no es auto-generador, a no ser que
el estado cadtico resulte terminal, tienen que existir al menos
asociaciones, movimientos asociativos que pueden re-asociar,
segun el modelo de las formas, las proto-propiedades. El esta-
do caético que describe Sécrates tiene tres componentes, 72b4,
S: mavra tedevtdvia 10 avTo oyijia Gw cyoin T avto mabog
aw mabor xai wavoar 1o yryvoueva. La situacion que acabamos
de describir corresponde bien a las condiciones de la catastrofe
anaxagorea descrita por Socrates.

En este punto todavia no sabemos si son las almas que no
son sujetables a recurrencia, luego no son sujetables a cambios
esenciales y que son implicados en proporcionar movimientos
fundamentales para cambios esenciales. En la segunda parte del
argumento, 72b7-d1, Socrates sefiala este papel causal de las
almas como garantizadoras de las recurrencias eternas de al me-
nos algunos 7a que precisa el argumento preventivo.

En primer lugar, Socrates enfatiza, como ya dijimos, los
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procesos reciprocos. Cita los ejemplos‘dormirse/despertar-
se’, 72¢l, 2, ‘asociaciarse/disociarse’, 72¢2, 3, y ‘vivir/morir’,
72¢5, 6, en este orden, y menciona de nuevo el caos anaxa-
goreo, 72c4. El argumento preventivo de nuevo se aplica en
los tres casos. Socrates, sin embargo, juega, en nuestra opinion,
intencionalmente con la extensién del ‘todo’ y ‘todos’, 72b9,
c4, c§ ,c7, d3, en la inferencia crucial de que si algo de tipo F
es capaz de estar en estado Y, es posible que todos de tipo F
estén en el estado Y. En el caso que conduce al caos anaxago-
reo, por supuesto, I es ‘sujetable a cambios esenciales’. Nos
fijamos en los ejemplos, en primer lugar, el par ‘dormirse/des-
pertarse’. Socrates generaliza el caso de Endimion, 72c1. Este
caso, por supuesto, implica una existencia eterna de un ser vivo,
aun en estado de suefio permanente. Si Sdcrates habla de una
‘banalizacion’ del caso, 72b9, cl, podemos suponer que este
caso se generalice respecto a los seres vivos mortales. Todos
son capaces de dormirse y de no despertarse hasta el fin de su
vida. Si cada uno es sujetable al estado de Endimion, es posible
que haya un tiempo cuando todos los seres vivos presentes en el
cosmos estén en estado de sueiio hasta el fin de su vida. Por eso
el par ‘dormirse/despertarse’ esta relacionado con el par ‘vivir/
morir’. El caso de la muerte es un caso especial del caso de
Endimion. Luego la extensién de aplicabilidad del argumento
preventivo respecto del par ‘dormirse/despertarse’ es al menos
tan grande como la del argumento preventivo respecto del par
‘vivir/morir’. Se puede argumentar que la naturaleza no-pere-
zosa no permite el caso de la Endimionizacion global, y por eso
que no ocurre. Sin embargo, se puede también preguntar como
la naturaleza puede impedir que ocurra este escenario. Por el ar-
gumento preventivo se sigue que no todos los seres vivos estan
sujetables al estado de Endimion y que algunos, no necesaria-
mente los mismos, queden siempre despiertos, o al menos que
siempre algunos se re-despierten durante su vida. En todo caso
hay recurrencia eterna del par de procesos.

iNo olvidemos la ambigiiedad del ‘todo(s)’! St Socrates con

el caso de Endimion quiere sefialar una capacidad de entrar en
un estado de inactividad permanente, esa capacidad seria atri-
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buible también a za no vivos del cosmos, cuerpos no-animables,
como piedras, en el caso de que estdn implicados en ‘activi-
dades’ en un sentido mas general, es decir, movimientos, por
ejemplo. Si ‘actividad’ incluye ‘cambio’, sobre todo ‘cambio
esencial’, el caso de Endimion se generalizaria a todos los com-
ponentes del cosmos sujetables a cambios esenciales, luego al
caso del par ‘asociarse/disociarse’. Si todos los componentes
tienen la capacidad de quedarse inactivos durante todo el resto
de su existencia, es posible que haya un tiempo cuando todos
estén inactivos, luego resulta un estado de ordaig total involu-
crando a todos los componentes del cosmos. Por el argumento
preventivo se sigue que en todos los tiempos hay algunos com-
ponentes del cosmos, no necesariamente los mismos, que estan
activos. Si se puede mostrar que hay un componente que esta
eternamente activo, por supuesto, esta satisfecha esa condicion.
Si la existencia de una serie de 7a activos por recurrencia a tra-
vés de todo el tiempo precisa la presencia de un 7i que esta eter-
namente activo obtendremos la justificion de la eternidad conti-
nua que busca establecer el argumento ciclico. Este i seria un v
que no esta sujeto, por supuesto, a cambios esenciales. Ningun
componente de Ia cadena activa, aun eternamente activa, puede
ser de ese tipo, porque en este caso ya no seria precisa una cade-
na. Entonces, todos los participantes en la cadena activa son za
que estan sujetables a cambios esenciales, luego destructibles.

No es sorprendente que en este punto Socrates introduzca el
caso mas general, el que conduce al caos anaxagoreo. Socrates
desarrolla el argumento aplicado a este caso de manera diferen-
te, sin embargo, simétricamente, analoga a la manera como ya
lo introdujimos. Socrates mantiene que para que se evite el caos
anaxagoreo en el sentido de un estado cadtico global asociativo
de todos los componentes juntos, hay que recurrir eternamente
a la disociacion, 72¢2-4. Si unimos las dos maneras simétricas
de concebir el caos anaxagoreo se sigue que tiene que existir
eternamente la recurrencia de movimimientos asociativos y di-
sociativos.

Solo ahora Socrates introduce el tercer ejemplo, el par vivir/
morir. Seria extrafio ese orden si no quisiera indicar un papel
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importante del par respecto a los otros ejemplos. Si no, habria
s6lo dicho que, como en los otros ejemplos, es preciso que haya
recurrencia eterna entre vivir y morir, de manera que siempre
hay seres vivos, lo que no implica que haya 7a que estén vivos
eternamente y continuamente. Peor, el estado de todos muertos
es un caso especial del caso de Endimion que el mismo es ex-
tendible al estado de caos anaxagoreo, una generalizacion del
sentido de ‘despierto’ como ‘activo’. Ya hemos indicado que,
en cuanto a los seres vivos, el estado de Endimion coincide con
el estado de su muerte, cuando la inactividad que impone el
suefio trivialmente se vuelve terminal y no hay diferencia entre
los cuerpos cadaveres y cuerpos no-animables como piedras ‘en
estado de Endimion’, es decir, inactivos o en estado de reposo.

En el caso de las asociaciones y disociaciones al menos re-
currencia no es suficiente para impedir el caos. En el caso de
los durmientes respecto del argumento preventivo significa que
hay al menos una serie eterna con recurrencia infinita del ‘des-
pertar’. Es todavia posible que haya un tiempo en que todos
estén en estado de suefio. Sélo significa que uno de ellos se
despertara. ;Por qué? Porque su estado de estar despierto, su-
ponemos, se re-generara, es decir, se re-asociaciaran las partes-
propiedades que constituyen la parte-propiedad ‘estar despier-
to’, y por fin se asocia el ser vivo en el estado de suefio con esa
propiedad quitando a la propiedad ‘estar en el estado de suefio’.
En el caso de las asociaciones y disociaciones la eternidad de
una serie de recurrencia de asociacones y disociaciones no es
suficiente para impedir el caos anaxagoreo. Es posible que haya
un tiempo en que no haya ninguna ‘disociacion’ y todos los
componentes estén en estado de asociacion. Si hay recurrencia,
tiene que ser generada en el tiempo siguiente una disociacion.
Cada generacion, es decir, cada cambio esencial, presupone la
existencia de disociacion o asociacidn. Luego hay que asociar
las partes-propiedades de que se constituye la propiedad ‘diso-
ciacion’. Luego tienen que existir asociaciones intactas que por
presuposicion no hay. Entonces, el caos anaxagoreo se impide
solo si hay componentes del cosmos que no estan sujetables a
cambios esenciales, luego trivialmente a recurrencias.

125



Marcus Nabiclek «E Abma Inmortal como Fuente de Movimientos...- Opiisaslo Filosofico, N 26, o IX, 2016

Si tomamos el caso extendido de Endimion, obtendriamos
el mismo resultado. Si todos los componentes estin en esta-
do inactivo, no se puede re-generar una actividad si se supone
que generacion es una actividad y el estado activo no se puede
regenerar desde partes-propiedades todas no-activas. En este
caso recurrencia eterna tampoco es satisfactoria para impedir
la otdoig total. Se sigue que habra algunos ra que estdn activos
eternamente y continuamente. Movimientos, por supuesto, son
ejemplos tipicos de actividad. Si la generacidén de cualquier mo-
vimiento depende como cualquier generacion de movimientos
asociativos y disociativos obtendriamos la extension del ejem-
plo dormirse/despertarse al ejemplo asociarse/disociarse. Si,
ademas, se establece una conexion entre vida y movimiento o
actividad, se aplica el argumento preventivo del ejemplo aso-
ciacién/disociacion con su conclusion mas estricta que exigiria
la eternidad continua respecto del ‘vivir’ del par ‘vivir/morir.
Se podria concluir que hay algunos 7a, almas, que deben tener
eternidad continua.

(Por qué, entonces, tampoco la recurrencia del alma cum-
ple con las exigencias del argumento preventivo? Eso es la
tarea de la tercera parte, 72d1-3: i yap éx pév 1@v hwv 1a
{@vra yiyvorro, 10 ¢ {Bvra Bvijoxor, tic unyaviy uiy obyi wavia
karavadwbijvai eig 1o tebvavau,; 72d1-3.

La interpretacion correcta del pasaje es asunto controvertido
entre los comentaristas sobre todo en cuanto al significado de éx
uév T@v dAewv.*® En la Repuiblica, 611a4-8, hay un argumento
complementario a este argumento, en el cual se argumenta que
el nimero de las almas inmortales debe ser finito y constante, si
no wdvta av ein relevtdvra, 611a8. El problema de las perspec-
tivas ademas hace dificil la intepretacion de ambos argumentos.
Sin embargo, el de la Republica da una indicacion sobre el sig-
nificado de ‘de las otras cosas’.

Sécrates acaba de mostrar que el alma es inmortal porque
es indestructible, y luego no disociable en partes ‘componentes.
En 611a4-8 supone dei Gv efev o abrai, las woyai por supuesto.
Debido al undeuids amoAlvuévng, a6, no pueden disminuir en

469 V. p.e. Bostock 1986, 58, Brown 2001.
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cuanto a su niimero, a4, 5. Sdcrates considera hipotéticamente
el caso del aumento numérico de las almas. Eso no es posible
porque dtz 0bv t@v dbavéarwy TAéov yiyvoiro, 0lo0’611 éx 10D
Oviyrod av yiyvorro koi mavra av ein welevtdvia dfovara, a6-8.
Las almas adicionales vendrian entonces o0 @vyjrod. Si Gvirod
sefiala a los mortales, son los seres vivos mortales, es decir,
compuestos de almas y cuerpos disociables. Si sefiala a los
muertos, las almas vendrian o de almas o de cuerpos caddveres.
Un alma por presuposicion si existe, existe aei, entonces, almas
adicionales, si vinieron de los seres vivos mortales, no vendrian
de sus almas, sino de sus cuerpos. También si vinieron de los
muertos, vinieron de los cuerpos cadaveres. En suma, ven-
drian de lo corpoéreo, algo confirmado por pasajes en el Sofista,
265b8-266b, y en el Timeo, 69c-e. Si el alma puede generarse
de partes corporeos es asociable de y luego disociable en tales
partes, es decir, bajo ciertas condiciones metafisicas finitistas
habra recurrencia de almas.

Respecto del argumento del Fedon se sigue, entonces, que
todas las almas que hay son destructibles, luego es posible que
haya un tiempo en que todas sean destruidas. Entonces, hay que
al menos presuponer una recurrencia eterna de las almas para
que este estado no sea terminal. Visto que por presuposicion las
almas pueden generarse por re-asociacion de partes corporeos,
recurrencia eterna, luego eternidad discontinua, es satisfactoria
para cumplir con las exigencias del argumento preventivo. Si,
por otro lado, ‘re-vivir’ presupone un alma, recurrencia no es
satisfactoria. Si todas las almas estan destruidas y hay solo las
partes componentes, y si la re-asociacion de las partes preci-
sa un alma, si efectivamente la propiedad ‘asociacion’ depende
ontoldégicamente o causalmente o ambos de un alma, la mera
recurrencia de almas no puede garantizar que el estado de que
todas las almas estén destruidas no sea terminal. También si
‘asociacion’ depende ontoldgicamente o causalmente o ambos
de un alma, la posibilidad de la destruccién de todas las almas
implicaria la posibilidad de un caos anaxagoreo terminal.

Socrates concluye que es tan necesario que haya recurren-
cia del vivir como es necesario que los seres vivos vengan de
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los muertos, 72d7-1. ‘Vienen de los muertos’ significa ‘resultar
de la asociacién con almas’, de la asociacion con almas que
no vienen de lo corpdreo, presupuestas eternas continuamente.
Sécrates muestra mucho cuidado en pronunciar la conclusion.
Es al menos tan necesario que haya almas que no son sujeta-
bles a cambios esenciales, luego que tienen eternidad continua,
como es necesario que haya recurrencia eterna del par ‘vivir/
morir’. Si se puede corroborar la dependencia causal u ontolo-
gica entre ‘asociacion’y ‘vida’, luego la existencia de almas, es
claramente al menos tan necesario porque la eternidad continua
de las almas implica la posibilidad de recurrencia eterna de ‘aso-
ciacion’. La conclusion antes del sub-argumenta era: es preciso
que haya eternidad continua del alma porque el principio de
la naturaleza perezosa la exige, asi como la exigiria en el caso
de la recurrencia eterna de almas y de los seres vivos, uniones
de cuerpos y almas; un principio tltimamente teologicamente
y teleolégicamente justificable. Después del sub-argumento la
situacion es la siguiente: es preciso que haya eternidad continua
de almas porque el argumento preventivo lo exige debido a la
vinculacion esencial entre almas y movimientos asociativos y
disociativos de cambios esenciales en general, asi que es pre-
ciso de que haya recurrencia de las almas o de los seres vivos,
uniones de cuerpos y almas. Se puede hablar de tal recurrencia
eterna entonces, solo si se puede hablar de la eternidad continua
de almas vinculada con su papel de causacion de ciertos movi-
mientos, que tienen un significado de dimensiones césmicos.
Es decir, Socrates indica que la eternidad continua del alma esta
implicada con e] caracter no-perezoso mismo de la naturaleza.
Hemos dicho a veces que habra recurrencia sélo si hay, bajo
condiciones de metafisica finitista y de buena fundacion, y de
provision generosa de tiempo. El tiempo, ypovog, depende para
los griegos y para Platon, causalmente y ontologicamente de
movimientos.*” Cuando Socrates dice que la falta de recurren-
cia de procesos de generacion tadty ywls éotan ) pdoig, T1e8,
parece tener en la mente justamente el movimiento esencial, el
movimiento auto-motor, que es la gooic del alma, como (auto-)

470 2.3),2.4), 5.2.1),5.2.2).
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motor del dinamismo cdsmico eterno.

En suma, Socrates debe apoyarse en una consideracién
teoldgica-teleoldgica que justificara el principio de la naturale-
za no-perezosa del argumento propio, o debe apoyarse en una
consideracion cientifica-cosmologica, que muestra la implica-
cion de la inmortalidad del alma misma en la aplicabilidad del
principio. Sin embargo, no hace explicita esta consideracion
cientifica y tenemos que preguntarnos por qué. La conclusion,
por supuesto, hace referencia a un aspecto teleolégico que los
muertos estan en un estado mejor que los seres vivos, 72d9-el.
Si lo corpéreo tiene el influjo nocivo para el alma que Sdcrates
no se cansa de describir, 63e-69¢, 80c-84d, por supuesto, estan
mejor. Si se indica que el alma como causa de movimientos
fundamentales fisicos, realiza ella misma esencialmente una ac-
tividad, que no necesariamente pertenece a los movimientos fi-
sicos, llegamos a esta actividad noética de la discusion anterior,
vida propia del alma, solo realizable propiamente tras la muer-

e.*”! Podemos sospechar que el argumento de la reminiscencia
remxta a tal actividad, asi como el argumento de la afinidad, que
enfatiza la semejanza del alma con las formas, eternamente es-
tables: resultara una actividad muy regular, que, como indica el
tltimo argumento, se debe a la forma de vida, 106d5,6.

En este punto, sin embargo, se puede preguntar ;por qué el
cosmos tiene una estructura en que hay siempre re-asociaco-
nes y el re-vivir mas bien que una estructura en que las almas
pueden quedarse fuera de todo cambio? Y ;por qué es preciso
que no solo haya eternamente generaciones de seres vivos sino
también almas que estén involucradas en todos los otros cam-
bios esenciales que afectan a los componentes del cosmos? Y
{como? Socrates no hace explicita la vinculacion. El énfasis
en el sub-argumento en los procesos reciprocos, la mencion de
contrarios comparativos como ‘menor’ y ‘mayor’ en el argu-
mento propio, 70e-71a, y sobre todo los ejemplos ‘vivir/mo-
rir’, 71d4, ‘asociarse/disociarse’, 71b3, ‘dormirse/despertarse’,
71¢10, sugieren una vinculacion entre vida y movimiento que
puede afectar a todos los componentes del cosmos sujetables

471 V5.1).
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a cambios esenciales. Un ser vivo despierto es maximamente
activo, (estd en movimiento y estd poniéndose en movimiento),
un ser vivo en estado de suefio menos, (no esta en movimiento
y estd poniéndose en movimiento), un muerto y una piedra aun
menos, (no estan en movimiento y no estan poniéndose en mo-
vimiento). Este papel que puede jugar la propiedad ‘vida’ en la
causacion de movimientos, sin embargo, queda meramente in-
sinuada. La identificacion propia con el auto-movimiento, que
hemos visto en el Fedro, no se hace en el Feddn. La vincula-
cion insinuada con la causacion de movimiento esta articulado
en términos de conclusion cuidadosa: si se acepta un cosmos
eterno y ordenado en que hay recurrencias, se acepta también la
eternidad del alma.

V.IV. Resumen y conclusion

Con el argumento llamado ‘ciclico’ Sdcrates argumenta a
favor de la inmortalidad del alma en primer lugar respecto de
la recurrencia eterna, es decir la eternidad discontinua, apoyan-
dose en la vista de un cosmos ordenado y ‘cerrado” en cuanto a
la cantidad y identidad de sus componentes que partecipan en
su dinamismo temporalmente indefinido y ciclico, y guiado por
el principio de la naturaleza no-perezosa. Sin embargo, indica
un papel causal cosmico del alma en que se fundaria su eterni-
dad continua, como fuente de cambios y movimientos precisos
para las generaciones y destrucciones de los componentes del
cosmos, es decir también para series de recurrencias. Indica este
papel a través de un argumento preventivo que tematiza la pre-
vencion de un estado cadtico o estatico del cosmos. La preven-
cion precisa la eternidad de un re-activador de su dinamismo
ordenado. Tal argumento ya lo hemos encontrado en Alcmedn
y en la prueba del Fedro. Fuera de la falta de hacer explicita
tal argumento, quedan dificultades que ya encontramos en la
discusion de la prueba del Fedro: es legitimo argiiir que si es
necesario que el cosmos no caiga en un estado cadtico es preci-
so que las almas tengan eternidad continua, y no solo eternidad
discontinua. Sin embargo, debido a la austeridad explicativa de
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una reductio'™ hay que mostrar ademas por qué un re-vivir es
posible sélo por asociacién con un alma y cémo es posible que
un alma no pueda ser constituible de partes esenciales, luego
debe ser indestructible. En segundo lugar, es preciso mostrar
por qué hay una estructura metafisica del cosmos que permi-
te recurrencias. Si no permite recurrencias, no permite eterni-
dad discontinua. Hay que exponer de manera detallada, por fin,
como ya hemos dicho, qué papel crucial juega en el cosmos el
alma de modo que hay que suponer su eternidad continua. Por
fin, hemos visto indicado a través del argumento ciclico y la dis-
cusion anterior, que la vida o la actividad del alma es de caracter
noético. Se quedan, sin embargo, los problemas de las caricte-
risticas de esta actividad, cémo se establece una vida psiquica
de un ser vivo, cuales son Jos cambios que impone la muerte en
ella. Son los mismos problemas principales que encontramos
en el Fedro en 4.4). Podemos esperar aclaraciones en las tres
pruebas que siguen, en la exposicion de su método de estudiar
la naturaleza en contraste con Anaxagoras, 95a6 -s, 102a10 -sy
el mito del alma, que sigue la ltima prueba con su geografia de
un cosmos que incorpéra un mas alla, 107c -s. No hay espacio
en este trabajo para tratarlas.

Queremos mas bien preguntarnos de nuevo, por qué Socrates
no hace mas explicito el argumento preventivo. Fuera de la po-
sibilidad de que tal argumento podria ser ya presupuesto en una
discusion entre especialistas del campo pitagdrico,*” sospecha-
mos que, también en vista de la situacion existencial extrema
del didlogo, Sdcrates quiere remitir a explicaciones o principios
ultimos, por arriba de los principios y la causalidad de la natu-
raleza. Remite en [a discusion del estudio de la naturaleza, de
su autobiografia intelectual y del nuevo método de las hipdte-
sis, 95a6 -s, a las formas como principios causales-explicativos
fundamentales, ya introducidos en el argumento de la reminis-
cencia y de la afinidad. El dltimo argumento, en que se remite
al argumento ciclico,103a3 -s, el alma esta introducida como
causa ‘sutil’, 105b5-c8, una causa que comunica entre el mundo

472 V. 4.4).
473 V. p.e.Gadamer 1980.
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de la naturaleza y de las formas, impartiendo vida. Tampoco de-
bemos olvidar el papel causal de las divinidades, ya enfatizada
en la Apologia , 40c8-41d3,42a3,4, que narra acontecimientos
que conducen a la discusion del Fedon, y en el rechazo princi-
pal del suicidio por razones teologicas-teleologicas en el Fedon
mismo que ya tratamos en 5.1). Tampoco hay espacio para tra-
tar este asunto y investigar su relacion con el argumento cicli-
co. Constatmos, sin embargo, que tratarlas, en nuestra opinion,
puede resolver el problema que preocupa a los comentaristas,*”
por qué en el Gltimo argumento se adjunta a la prueba de la
inmortalidad del alma, 105¢9-106¢6, una prueba de su indes-
tructibilidad, 105¢8-107b10. Resultara menos enigmatico el
pasaje 106¢8-d9, si empezamos por divisar en la declaracion de
Cebes de que todas otras cosas seran destructible si lo inmortal,
es decir el alma, es destructible, una indicacion del argumento
preventivo ya insinuado en el argumento ciclico.

VL. La prueba de Las Leyes, 893b1-896c4

Las Leyes'™ relatan la conversacion de tres hombres ya de
edad avanzada, Cleinias, Megillas, y ‘el ateniense’, que tuvie-
ron durante su peregrinaje de la ciudad de Knossos a la gruta
de Zeus en la montafia de Ida. El tema principal de la conver-
sacion es la legislacion en cuanto a la mejor constitucion para
Magnesia, una colonia cretense que estd por formarse. El ted-
rico principal es el ateniense anénimo. En el libro X intenta
justificar las leyes por remitir a una argumentacion a favor de
la inmortalidad del alma,*” que divisamos en el pasaje 891b-
896c4. Platdn no ofrece explicitamente en Leyes X una prueba
a favor de la inmortalidad del alma. Leyes X ofrece una prueba
a favor de la existencia de los dioses, una prueba de su bondad
o de la providencia divina, y una prueba para mostrar que los
dioses son incorrumpibles. Segiin Miiller,*”” la inmortalidad del
alma en este tratado teologico platénico sea presupuesta mas

474 V. Dixsaut 2000, Dorter 2000.

475 Nos apoyamos en la edicion de Ferrari, (Ferrari 2007).

476 V. Cleary 2001, Gerson 1994, 75 -s, Lane Craig 1980, 1-19.
477 Miiller 1968. 84, 85.
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bien que demostrada. No estamos de acuerdo con Miiller. Como
vamos a exponer detalladamente por abajo, Platon no presupo-
ne la inmortalidad del alma, sino efectivamente la demuestra
como suposicion intermedia de la prueba de la existencia de
los dioses. No olvidamos que un dios es un ser vivo inmortal,
un alma inmortal eternamente unida con un cuerpo muy espe-
cial.*”® Una demostracion de que existe una divinidad equiva-
le luego a una demostracion de que existe un alma inmortal y
que estd asociada eternamente con un cuerpo especial. Segiin
Miiller,*” la prueba de Platon consiste meramente en mostrar
que un alma (presupuesta) eterna es asociada eternamente con
un cuerpo especial.

Dividimos nuestro andlisis en dos partes. En 6.1) expone-
mos la estructura de la prueba y en 6.2) la interpretamos.

VLI La estructura del argumento

El argumento a favor de la inmortalidad del alma, (aunque
no se articula en tales términos), constituye, en nuestra opinion,
la argumentacion clave a favor de la existencia de dioses y se
propone a través del enfrentamiento de los interlocutores con el
ateismo, 884a -s. El origen de los crimenes de impiedad remite,
segun los interlocutores, a convicciones ateistas a que adhieren
sobre todo muchos jovenes, 884a1-885b3. El ateismo, o mas
bien la conviccion de indole de aséfera, consta de tres creencias
principales, 885b4-886a5, la creencia ateista de que no hay dio-
ses, la creencia (‘deista’),*® de que hay dioses que, sin embargo,
no se cuidan bien de los asuntos humanos, lo que invita al pro-
blema del mal y de la providencia divina, y la creencia ( ‘teista
popular’),®! de que hay dioses que, sin embargo, se cuidan de
los asuntos humanos sélo a condicion de que reciban regalos, lo
que invita al problema de la corrumpibilidad de los dioses. Los
interlocutores se esfuerzan en rechazar las tres creencias en este
orden. El argumento a favor de la inmortalidad se encuentra

478 V. 3.1.2).

479 Miilier 1968, 84,85.
480 Mayhew 2011, 155 -s.
481 Mayhew 2011, 184 -s.
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dentro de la refutacion de la creencia ateista propia.

Las argumentaciones mismas que pretenden rechazar las
creencias impiadosas representan el proemio del libro, y este
proemio estd él mismo entrelazado con amplias reflexiones pre-
parativas para identificar los motivos de los que se adhieren a
esas creencias y su justificacion, tanto como a la manera cémo
proponer una argumentacion a la vez comprensible para ellos y
eficaz para convencerles de la falsedad de las creencias.

Cleinias, por ejemplo, opina que una refutacion de la pri-
mera proposicion se realiza muy brevemente, Ofrece dos argu-
mentos, 886a1-5, a favor de la existencia de los dioses. Segiin el
primero, 886al-4, se puede inferir la presencia de los dioses del
caracter bien-ordenado dinamico y ciclico del cosmos. Ofrece,
en términos modernos, un argumento cosmoldgico-teleologico
bésico: si se presupone el principio de razdn suficiente, el prin-
cipio de semejanza entre causa y efecto, y el principio de la su-
perioridad de la causa respecto del efecto, y si se supone luego
que hay una razon para la presencia de este orden césmico bue-
no, debe ser una causa mas buena y ordenada. Si se supone que
es aun Ultima, y que no hay otra, un principio de economia ex-
plicativa comun entre cientificos griegos,*® esta causa se puede
identificar con los dioses o lo divino. El segundo argumento,
886 a4,5, parece muy débil: puesto que mucha gente, griegos
y barbaros, creen que los cuerpos celestes son divinidades, hay
divinidades, los cuerpos celestes. Se asemeja a un argumento de
autoridad de modo que la verdad de una proposicién se infiere
de la premisa de que una persona con muchos conocimientos
acepta la proposicion como verdadera. Aqui mas bien la autori-
dad es la cantidad de las personas que aceptan como verdadera

la proposicion: la proposicidn es verdadera porque mucha gente
la acepta como verdadera.

Aunque el ateniense no acepta esos argumentos, porque en
su opinién, no convenceran a los jévenes ateistas, $86a5 -s, esos
argumentos, COmo vamos a ver mas abajo, constituyen efectiva-
mente el nucleo de la argumentacion que ofrece el ateniense, él
mismo, para rechazar las creencias ateistas. Por eso la exigencia

482 V. DeLacey 1939, Grube 1954, Solmsen 1983.
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de una exposicion mas amplia no implica un cambio principal
de tipo de argumento, s6lo de la manera de presentacion y de los
detalles. Observamos en esos mini-argumentos un cambio hacia
una concepcion ‘cientifica’ de los dioses como dioses astrales y
mantenedores (o causas) del orden césmico observable.

El segundo argumento tampoco es tan trivial como parece.
En primer lugar, la justificacion no consta sélo del hecho de que
mucha gente tiene Ja misma creencia sino que gente de culturas
y recursos cientificos-astronémicos diferentes tienen la misma
creencia.”® El argumento, entonces, llama la atencién sobre la
objetividad de una creencia puesta en duda justamente por el
relativismo de Protagoras, y vinculado segun el ateniense con
la posicion ateista.** La objetividad de una creencia es general-
mente una condicion para que la ciencia tome en consideracion
su verdad eventual. Por otro lado, el mismo relativismo recono-
ce, a pesar del riesgo de la auto-refutacion, la objetividad y la
verdad de la ley natural del mas fuerte en el mundo fisico tanto
como en el mundo cultural y social, 887c6-d7. Si el ateniense
optase por una refutacion del ateismo por remitir a autoridades
o las creencias de la mayoria, resultaria una justificacion y per-
suasion de los ateistas por ‘violencia’ que efectivamente confir-
mara su suposicion de la ley del mas fuerte, 887c¢6-d7.

Sin embargo, el énfasis en la objetividad y en el enfoque
cientifico que sefiala el segundo argumento tiene un aspecto po-
sitivo. Aunque desde el punto de vista moderno, la creencia en
divinidades astrales que comparten griegos y barbaros parece
ser primitiva o animista, se funda en consideraciones cientifi-
cas-filosoficas que son nada primitivas.** En primer lugar, grie-
gos y otras civilizaciones fundadores de la astronomia observan
un ordenamiento del mundo cambiable de cosas destructibles y
mortales de modo ciclico en concordancia con los movimientos
de los cuerpos celestes.**® Esos son observados moviéndose con
una regularidad excepcional sin estar sujetos a destrucciones

483 V. Couderc 1966, cap.1, Dicks 1970, 137 -s.
484 V. IV.716¢5,6, Marcos de Pinotti 2003.

485 V. 2.3),3.1.1),3.1.2).

486 Ibid.
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o generaciones.”” Luego es plausible suponer, por extrapola-
cion inductiva, que se mueven eternamente. Y también no es
implausible suponer que tienen un papel causal importante en el
ordenamiento de los cambios del mundo sub-celeste. Ademas,
en vista de un modelo de causalidad por transmision y contacto
por el agente causal, parecen realizar sus movimientos sin estar
en contacto con un agente causal y sin sufrir perturbaciones.
Luego es plausible suponer que no dependen so6lo de si mismos
por la causacion de sus movimientos. Junto con la extrapolacion
astrondmica que se mueven eternamente y una identificacion de
vida con la manifestacion del auto-movimiento, se sigue que
estan eternamente vivos, lo que merece el epiteto ‘divino’.**
Si no se acepta la extrapolacion, el hecho de que no estédn en
contacto con ningun agente causal y de que dependen por el
mantenimiento de su existencia dindmica solo de si mismo, en
contraste con seres vivos mortales, les merece una admiracion
especial en vista de tal prioridad ontolégica y causal.*® En el se-
gundo argumento entran, entonces, consideraciones principales
de un argumento cosmoldgico en términos modernos.

El primer argumento, por supuesto, es justamente el argu-
mento cosmoldgico en que estd envuelto, en nuestra opinion,
la prueba a favor de la inmortalidad del alma. Como vamos
a ver, los ateistas son considerados cientificos que divisan y
aceptan un orden observable del mundo sensible, un cosmos,
describible y explicable segun la pdoig de sus componentes ele-
mentales, 881e -s. Aceptan, tanto como el ateniense, un orden
empiricamente observable y concebido de manera que el cielo
y los cuerpos celestes tienen un papel causal especial en el or-
denamiento de los cambios sub-celestes. Es, entonces, el lado
cientifico que falta en la exposicién ‘popular’ de los argumentos
de Cleinias y que precisan los ateistas que no quieren ser con-
vencidos ‘por fuerza’, 887a -s. Enfrentarse con ellos precisa,
entonces, un analisis ahondado del origen de sus convicciones y

487 1bid.
488 Ibid.
489 Ibid.
490 Ibid.
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del punto justo donde hay divergencias entre sus creencias cien-
tificas y las creencias cientificas aceptables para el ateniense y
sus interlocutores. Hace falta pues una argumentacion amplia,
890b3-891b7.

Resumimos el desarrollo de la argumentacion, desde el pri-
mer intento de Cleinias a refutarla, 886a5, hasta el inicio del
argumento propio de que hay dioses para refutar la primera
creencia de aoéfeia, 893a7. Se considera la necesidad de con-
vencer sin rabia, 887¢6-88d7, es decir, precisa una argumenta-
cion cientifica no-apasionada. Luego los interloctures conside-
ran las doctrinas de los ateistas, sobre todo la doctrina moder-
na, 888d8-890b2, que les hace reconocer debido a su indole
cientifica, una argumentacién igualmente cientifica, amplia y
dificil, 890b3-891b7. El punto crucial de la posicién cientifi-
ca que funda la creencia ateista los interlocutores lo localizan
en la ‘posterioridad’ del alma, 891b8-892d3. Por fin se discute
de nuevo el método de la discusion con el resultado de que el
ateniense y los otros se ponen de acuerdo en que el ateniense
sea el unico capaz de conducir una argumentacién a un nivel
cientifico y filoséfico-técnico, 892d4-893a9. El ateniense invo-
ca a los dioses, 893b1-4, y describe la situacion como si guiase
a los otros en la travesia de un rio, agarrandose a un cable, que
representa la ayuda de los dioses, 892d -s. Podemos facilmente
pensar en el cable de oro del modelo ‘marioneta’ del hombre
introducido en el libro I, que representa la parte divina, 0 mas
bien la capacidad noética de realizar la duoiwoic a lo divino,
1.644d-645¢. Ademas, en el Fedon Sicrates presenta la imagen
de la travesia del rio Euporo que seiiala la metafisica heraclitea
y los Adyor ‘no-estables’ y no direccionados hacia la verdad sos-
tenidos por los sofistas avrildyixor, 89d1 -s. El ateniense espera
mostrar justamente con un argumento direccionado a la verdad,
cuya conclusion establece también que el alma es inmortal, lue-
go emparentada con lo divino, que él y sus interlocutores tienen
el cable de oro, luego la capacidad de alcanzar la estabilidad y
verdad, caracteristicas de lo divino. Notamos por fin que la apa-
riencia de una discusion socratica-elénctica, también por falta
de competencia de Cleinias y Megillos de jugar el papel de los
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ateistas cientificos, se efectua en modo de una auto-conversa-
cién del ateniense que se imagina hablar con los ateistas, 893a.
Asi se insinia como el auto-movimiento de indole no-fisico,
noético, y esencia del alma, resultado de la auto-conversacion,
produce ya dentro de la unién alma-cuerpo de un ser vivo pen-
sador o filosofo una actividad semejante a su esencia.

Vamos a considerar mas la doctrina ateista ahora y su doc-
trina de la ‘posterioriad’ del alma. El diagnodstico del ateismo,
la identificacion del oponente, luego del interlocutor ficticio de
la discusion socratica-elénctica del ateniense tiene dos partes
principales, 886a6-890b3, 891b8-892d3. En la primera se trata
del origen y de la formulacion precisa de la posicion ateista, en
la segunda parte se indica la suposicion clave justificadora de
la posicion ateista que tiene que ver con el alma y su ‘poste-
rioridad’. La creencia basica ateista es la que niega justamente
la existencia de las divinidades astrales cuya existencia queria
mostrar Cleinias con sus dos mini-argumentos. Se trata, enton-
ces, de divinidades al menos poco antropomorfizadas. Por eso
las doctrinas son w¢ yijv te kai 1iBovg dvra avra kai 0Vdev TGV
avBpwrnciov mpayudtwv ppovrilerv dvoviaueva, Adyoiar o¢ tadra
€0 T eic 10 mbavov repimenepuéva, 886d8-el. Pues hay que
mostrar, por el contrario, que los dioses existen y que son bue-
nos y moralmente mejores que los seres humanos, wg o eioiv
kai ayaboi, Siknv tpudvies diapepdviws avipworwv, 887b6, 7.
Se sefiala una distincion entre los dioses y los seres humanos
de manera que los dioses son siempre buenos, indicacion de
ser esencialmente buenos,”! mientras que los seres humanos no
son esencialmente buenos, hecho que ya ha sido constatado. Es
una diferencia que manifiesta el axioma socratico-platonico de
la bondad esencial de lo divino y que habra consecuencias res-
pecto de una diferencia principal entre almas divinas y almas
humanas. Los interlocutores se dan cuenta del hecho de que los
relatos antiguos miticos y populares de Hesiodo, por ejemplo,
no importan para la génesis del ateismo, aunque parecen aco-
modar la génesis de los dioses y la prioridad temporal y aun

491 Para la vinculacion tener siempre una propiedad F* o “ser llamado sem-
pre 'F’" con “tener F esencialmente v. Frede, (Frede 1978).
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causal de un cosmos material, 886b10-c5. Como mostrara la
segunda parte del analisis, la justificacion principal de la posi-
cion ateista y origen verdadero de su auafio 11¢ poda yolemij,
doxodaa elvar peyioty ppovioig, 886b7, 8 es la suposicion de la
‘posterioridad’ del alma, su inferioridad causal-6ntica respecto
de lo corpdreo, que se debe a las teorias de los gogoi mas con-
temporaneos, 886d8.

Les parece asunto dificil a los comentaristas establecer quié-
nes son esos gopofi, 886d8.*2 No nos parece importante tal iden-
tificacion. Como se mostrara en 6.3) la fuerza persuasiva de la
prueba se apoya en la generalidad de la posicion ateista. Lo que
le importa a Platén es el hecho de que muchos govgixoi y sofistas
de escuelas posiblemente muy diferentes comparten la misma
creencia justificadora para negar que haya divinidades astrales y
la misma creencia en una fisica o cosmologia no-teleoldgica.*”

Los interlocutores se ponen de acuerdo en que para los ateis-
tas, deistas y teistas tradicionales, y los de indole socratica-pla-
tonica, los factores causales principales en el cosmos son gdarg,
yn, y vy, 888e4-7. Se sigue que también el deista y el teis-
ta reconocen como factor causal 1a toys, que se asocia con la
avaykny, que implica la falta de intencionalidad y de finalidad
causales.*** Los ateistas creen que a causa de ¢ooi¢ y toyn nacen
los cuatro elementos, 889a4-s. Los sogoi que imparten el pen-
samiento ateista pertenecen, entonces, al ambiente post-milesio
de los gvowoi.** La interaccion de los elementos por gdoic y
toyn explica, segln los gogol, la generacién de los planetas que
son meramente cuerpos materiales y dyoydv, y explicaran por
fin también la generacion de los seres vivos y de las reyvai,
889a4-¢c2.*% En nuestra opinidn, ¢s importante notar que se
acepta un orden y regularidad empirica, explicables en esta con-
cepcion cosmologica por el comportamiento segin ¢pdoig y toyn

492 Bernadete 2000, 289 -s, Meldrum 1950, Stalley 1983, 167 -s, Wauthier
1963.

493 V. Boiton 1975, Kerferd 1986, Irwin 1992.

494 V. Lennox 1985, Skemp 1985.

495 V. 3.1.1).

496 V. también Wauthier 1963.

139



Maraus Nabsclek «El Alma Inmortal como Fuente de Movimi ... Optisculo Filosifico, N° 26, Ao IX, 2016

de los elementos, que también sugiere cierto ordenamiento.*’
La gdois de los elementos se manifiesta en dovauerg, 889b5,
principios de movimiento y de comportamiento, mas bien capa-
cidades de producir y sufrir efectos que determinan su compor-
tamiento dindmico.*® Sin embargo, ni padecen ni operan segiin
intenciones o finalidades, mientras que Platon busca estable-
cer una concepcion de la pdoig y de la apyr causal teleologicas
que precisa la presencia del alma, luego fundara la superioridad
o ‘anterioridad’ causal y dntica del alma.*” Los elementos no
nacen ni por dioses, t§yvn o voig, 889c7-d1, vinculados, para
Platén, esencialmente con el alma.’® En este punto encontra-
mos también la primera mencién de la inmortalidad. Segun
los ateistas, la 7€yvy, que es, en opinion suya, producto de lo
psiquico, es adtiv Gvptiv éx Gvntdv yeyevvnrévar, 889c7-d1.
Obtenemos también una indicacion del significado de realizar
actividades de modo bromista o en serio por parte de los dioses
que se encuentra en el modelo del hombre-marioneta, 1.644d-
645c. ‘De broma’ o ‘de modo infantil’ significa ‘poco orientado
hacia la verdad’, 889d1-e2. Segun los ateistas, la t&yvsy no refle-
ja bien la realidad, y vale sélo en el grado de que imita las obras
de la pdoig, 889c6-d4. Mientras que zgyvai, asi como la medici-
nay la agricultura, las imitan en cierto grado, la politica, como
téyvn, las imita poco, luego esta alejada de la verdad, 889d6-el.
Los dioses son productos también de la téyvy; son concepcio-
nes que varian, declaracion del relativismo cultural, segin los
véuor de las civilizaciones, 889¢5-890.%"! Sin embargo, también
para los gogoi relativistas hay una ‘ley’ general, kara poov,
que subyace también al campo de las teyvai y vduor, la del mas
fuerte o la ley de la jungla, por asi decirlo, 890a5-9. Pensamos
en el famoso andlisis del fragmento de ‘Sisiphos’ de la génesis
de las concepciones religiosas por motivos politicos-instrumen-
talistas.’® La union de la posicion relativista junto con el apoyo

497 V. también Halper 2003,
498 V. también Brisson 2000, Macé 2003.
499 V. 2.2), 4.3),5.4).

500 V. Solmsen 1963, 1983, Naddaf 2004
501 V. Muir 1987, Kahn 1997.

502 V. Kahn 1997.
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en la ley de la jungla que gobierna el mundo de la pdoig tanto
como el mundo de la wéyvy, visto que es, en el fondo, producto
de pooig y t0yn, nos ensefia que para los gogoi ateistas tanto
como para Platon los campos de fisica y de ética estan relacio-
nados. El ateniense, entonces, ha conseguido hacer depender
la plausibilidad de la posicion ateista respecto de la suya del
papel del alma sin la presencia de la que no habra 7yvy. Intenta
una verdadera inversion del concepto de gdoic mismo de los
ateistas de modo que el alma no nace de los elementos sino que
los elementos nacen del alma, por goorg teleoldgica, 891cl-4,
891e4-9.°" Puesto que ambos suponen que la operacion segun
fines pertenece al campo de la wéyvy, y la téyvy precisa la pre-
sencia del alma, los elementos nacerian por ¢boic psiquica. El
pasaje clave es 892a2-b1,

woyiiv,& étaipe, fyvonévas kivdovebovosr udv dAiyov
abumavies oldv 1e 6v wyydver xai Sovaurv fiv &xel, 1V €
cwv abric népt xai oi xal yevéoews, ¢ év mparoig éoti,
owudtwv €urnpoobev maviwv yevouévy, xai uerafolijs
e o0IdV Kai peTaKOOuIioEWS amaang &pyer mAvIog
udhhov. Ei 8¢ éotv tabra obrwg dp’ obk &F qvayne
16 WoWijc ovyyevij mpotepa Qv ein yeyovora T@V oduatt
npoonkéviwy obong y'avtiic mpeofviépas fi oduarog;

El alma esté entre las primeras cosas que son generadas, no
es necesariamente la primera. Sin embargo, esta &unposfev a
los cuerpos. No queremos importar un sentido temporal en esas
consideraciones de jerarquia. Mas bien queremos interpretar-
las a través de conceptos como prioridad causal u dntica que
permiten una jerarquizacion sincronica. Los verbos transitivos
en el sentido de los que esta casi inscrita la prioridad temporal
del agente causal y el concepto de la causa como agente res-
ponsable, dificulta la posibilidad de describir tales relaciones
de modo no-temporal.*™ La prioridad causal respecto del efecto
se articula generalmente como precedencia temporal.*® Platon
a menudo recurre a descripciones eminentemente metaforicas

503 V. Guéroult 1924, Wauthier 1963, Gaiser 2004 (2).
504 V. DeLacey 1939, Snell 1946 (5), Solmsen 1963, Baltes 1996.
505 Ibid.
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cuando describe interacciones y relaciones causales.’® Los co-
mentaristas, generalmente, no quieren imponer un sentido tem-
poral en el uetéyerv en las formas, por ejemplo.”” El aspecto
metaférico se muestra claramente en el caso del diuiovpydg. Su
actividad de mantener el orden césmico respecto al caos es sin-
cronica.’® No hay otra manera, sin embargo, de describir su ac-
tividad como ‘plasmar’ cosas o ‘tirarlas’ del estado indefinido.

Volvemos a la generacién del alma entre las primeras cosas.
Notamos, en primer lugar, que para Platon son precisas, sobre
todo en vista del mantenimiento del orden césmico relativo a
un estado de caos, distinciones entre tipos de almas, al menos
entre almas de divinidades y almas de seres vivos mortales, que
hemos visto ya en el Fedon y en el Fedro. Ademas, sostiene
distinciones jerarquicas entre divinidades, luego respecto de su
funcién causal-Ontica como entre el dnurovpydc y los daipoveg
y cuerpos celestes.’® Para refutar a los ateistas seria suficiente
mostrar que existe la divinidad mas menor y cientificamente
aceptable. Los daiuoveg, entonces, no importaran. Luego se su-
giere una divinidad astral. Por fin, se indica la presencia de enti-
dades de estado causal-ontico superior a cualquier alma, aun la
de una divinidad. Pensamos, en primer lugar, en las formas sin
acordar un estado de agente causal independiente del alma al
voic.>? El segundo aspecto principal de la posicion que defien-
de el ateniense es el de que el alma es apy7 causal gobernando
a los cambios y transformaciones de todas las cosas, y eso lo
hace mas que otra cosa, udiiov, 892a7. Podemos interpretar
esa elevacion de la importancia causal del alma como elevacion
en vista de las formas, que, sin almas siguen siendo causalmen-
te inertes respecto del dinamismo c6smico.’!"! Sin embargo, es
plausible también ver en este punto una concesién de que haya

506 V. Viastos 1969, Hartmann 1972, Stough 1976, O'Brien 1977, Frede
1978.

507 Ibid.

508 V. 4.2), 5.2), Baltes 1996.

509 Ibid.

510 V. Hackforth 1965, Menn 1992, 1995, Robinson 1967 (2), 2008 (2). Se-
guimos a Robinson.

511 V. 2.2),4.2),5.2).
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causas inferiores al alma respecto de los cambios y transforma-
ciones, (términos que significan ‘generaciones’ y ‘destruccio-
nes’ en la fisica post-parminedea).’? Por supuesto, una apyij se
ubica al final de las cadenas causales, y causas ‘intermedias’ se
pueden comprender como causas auxiliares o materiales.’™ Por
otro lado, en nuestra opinidn, en vista de la historia ciclica del
cosmos introducida por el ateniense a través del mito del dilu-
vio, y en vista del hecho de que el ateniense en su refutacion no
niega la eficacia causal real de toyn y avdyxn, tenemos también
una indicaciéon de que hay influjos en el dinamismo cosmico
que se deben a un estado cadtico siempre presente y respecto
del que el ‘alma’ siempre resulta vencedora.”™

El ateniense procede por inferir de la anterioridad del alma
respecto de los cuerpos y sus propiedades y componentes la an-
terioridad de las manifestaciones y actividades del alma, como
la de la éyvy, 892b4-9, 892b6-9. Asi la 7éyvy es anterior tam-
bién a los cuerpos y sus propiedades y componentes. Luego es
anterior a los elementos y a lo que se produce de los elementos
por pboig segln los ateistas. Se ofrece, entonces, la posibilidad
de la inversidn de la posicion ateista: los productos de la réyvy,
también la politica, son mas importantes que los de la gpdoic
ateista, 892b4-9, 892b6-9.

El proyecto del ateniense y de los interluctores es, enton-
ces, mostrar que €l alma es zpdry, 892c2-5, al menos res-
pecto de los cuerpos, y que oyedov dpfotara Aéyorr’ Gv ehvai
d1apepoviawg pboet. Tabt’'éod’ obrws &ovia, av woyv 1ig
Emoeiln mpeoforépav oboav owuarog, dAwg ¢ 0bdaud,
892c4-7. El alma (y la 7§yvy que lleva) se presenta pues como
la verdadera goaoig.

Mientras que las opiniones de los comentaristas difieren mu-
cho®" respecto de la plausibilidad y de la validez de los pasos

512 V.3.1.1),3.2.1).

513 V.3.1.1),3.1.2).

514 V. Skemp 1985, Vallejos Campos 1996.

515 V. p.e. Gorgemanns 1960, 193 -s, Miiller 1968, 84 -s, Lane Craig 1980,
8-19, Stalley 1983, 169, 170, Brisson 1995, Mason 1998, Bernadete 2000,
300 -s., Cleary 2001, Parry 2003, Mayhew 2011, 105 -s.

143



Maras Nabelek «El Alma Inmortal como Fuente de Movimienton...- Opiisculo Filosifico, N” 26, Ario [X, 2016

argumentativos de la argumentacién que propone el ateniense
para mostrar esa inversion, y fundada en ella la existencia de
las divinidades, hay poco desacuerdo respecto de la estructura
basica de la argumentacion en si.’'® Hay seis pasos principa-
les, la diaipeoig del movimiento, 893b1-894a$, la introduccién
y clasificacion del auto-movimiento, 894b1-894¢2, la demos-
tracion de la superioridad del auto-movimiento, 894¢3-895 b8,
la definicion del alma, 895c1-896a2, la descripcion del papel
causal cosmico del alma, 896a3-896¢4, la demostracién de la
existencia de divinidades, 896¢c5-899d3. Mas especificamente,
el ateniense procede del modo siguiente: se observan general-
mente movimientos y reposos en el mundo sensible espacial,
893b6. Si se busca clasificar los tipos de movimientos en el es-
pacio que hay, resultan ocho tipos, 893c-894b1. Si se considera
ademas la causacion de la presencia de los ocho tipos, hay que
clasificarlos segiin dos tipos mas, el movimiento transmitido y
el auto-movimiento, 894b1 -s. El ateniense muestra la eficacia
causal particular del auto-movimiento respecto de la presencia
de movimientos, sobre todo en cuanto a la presencia de cam-
bios de generaciones y destrucciones en el mundo sub-celeste.
Ofrece dos argumentos, 894e4-895a3, 895a5-b7, a favor del es-
tado particular de apys de todos los movimientos. El primero
considera un regreso causal-explicativo. El segundo representa
el argumento preventivo que ya encontramos en el Fedroy en el
Fedon, que atribuye al auto-movimiento un papel fundamental
en la prevencion de una otdoig total y definitiva del dinamismo
cosmico. Despues, el ateniense establece, a través de conside-
raciones de definiciones, una conexion entre alma y auto-movi-
miento, 895¢1-896a2. Luego muestra, gracias al papel de dpy#
causal universal de movimiento, una prioridad causal-dntica del
alma respecto de los cuerpos materiales, base de la demostra-
cion de que los cuerpos celestes son divinidades, 896a3-898b9.

VLIL. Alma y Movimiento

Dividimos este capitulo en las cinco secciones en las que se

516 V. Brisson 1995 (2), Lane Craig 1983, 8-19, Stalley 1983, Mayhew 2011,
105 -s.
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divide la demostracion a favor de la inmortalidad del alma que
se integra en la parte del libro X que muestra la existencia de los
dioses, 893b1-899d3. En las partes 6.4.1)-6.4.5) trataremos res-
pectivamente Ja draipeoig del movimiento’, 893b1-894a8, la in-
troduccion y clasificacion del auto-movimiento, 894b1-894¢2,
la justifiacion de la superioridad del auto-movimiento respecto
a los otros tipos de movimiento, 894e3-895b8, la definicion del
alma, 895c1-896a2, y el papel causal cosmico del alma, 896a3-
896c4. La demostracion propia de la existencia de los dioses se
ubica en 896¢5-899d3. La prueba a favor de la inmortalidad del
alma comprende sélo las cinco partes de 893b1-896a4. El en-
foque en la conclusién teoldgica propia tan importante para re-
futar la proposicion ateista de que hay divinidades puede crear
la ilusién de que se presuponga en cierto punto la inmortalidad
del alma, mientras que, segiin nuestra interpretacion, la demos-
tracion de dicha ‘anterioridad’ del alma respecto de lo corpéreo
efectivamente representa ya la demostracion de que el alma es
inmortal. El alma asi demostrada inmortal se cualifica de ser
la posesion divina del hombre segun el programa del discurso
a los colonistas, a través de la que, junto a un orden jerarquico
causal-teleoldgico, el ser humano mismo llega a ser la ‘pose-
sién’ de las divinidades ‘propias’ o superiores,*!” cuya existen-
cia mostrara la seccion 896¢5-899d3.

VLILI. La diaipecic del movimiento

La diaipeors del movimiento es tal vez la parte mas parti-
cular de la argumentacién. Seguramente no encontramos un
tratamiento del concepto del movimiento tan detallado ni en
la prueba del Fedro ni en la prueba del Feddn, por supuesto.
Los comentaristas suelen preguntarse si es verdaderamente una
draipeois como las que ofrecen el Sofista o el Politicus.’® Ha
sido, a menudo, juzgada como poco comprensible y confusa.*"?
También hay disputas sobre el nimero de movimientos, y sobre

517 V.1V, 716¢7-d1, Bordt 2006, 175 -s.

518 V. Guéroult 1924, Skemp 1942, 100 -s, Gérgemanns 1960, 197 -s, Crive-
ili 1982, Stalley 1983, 170 -s, Gaudin 1990, Steiner 1992, 127 -s, 134 -s,
Bernadete 2000, 301 -s, Pietsch 2003, Karfik 2004, 221 -s.

519 V. Gérgemanns 1960, 197 -s, Miiller 1968, 89-s, Bernadete 2000, 301 -s.
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todo si no fuese superflua para la argumentacion.”® En nuestra
opinidn, la diaipeaic es importante.”? En nuestra opinidn, sin
embargo, no es importante si se trata de una diaipeaig propia,
ni aun importan demasiado los detalles.’? Opinamos que la
Jaipeoic es importantisima para la argumentacion porque de-
fine el campo comin entre los ateistas y el ateniense.”> Ambos
parten de la experiencia empirica del mundo sensible con sus
movimientos observables en que divisan la posibilidad de una
clasificacion en tipos, luego bastante orden para establecer
una ciencia de movimientos. Asi empieza la discusion entera,
893b6-893¢c2. La observacion corrobora que en el cosmos hay
70 en movimiento y ra en reposo, 893c1. Son rechazadas las po-
sibilidades de que todos estén en movimiento o todos en reposo,
893b1, 2. Por mera evidencia empirica, entonces, ambos, el ate-
niense y el ateista, consideran inaceptables también las teorias
de Heraclito y de Parménides en defensa de esas posibilidades.
Ademas, los movimientos que trata la diaipeaic - como vamos
a ver con una excepcion, el auto-movimiento - son movimien-
tos espaciales-fisicos, observables in principio, que pertenecen
al mundo sensible, 893c1, 2. Son todos movimientos &v ydpga
v, 893cl, 2. Ademas, como mostrara el argumento mismo, el
ateniense y el ateista, ambos, aceptan la posibilidad de expli-
caciones causales y la nocion de apys como fines de regresos
explicativos causales, lo que se manifiesta aun en el caracter de
la diaipesic misma, cuyo orden tiene que ver con una jerarqui-
zacién de poderes causales-explicativos. El tercer aspecto que
importa, en nuestra opinion, es que la lista de movimientos que
resulta de la diaipeois pretende ser una lista finita y completa
de todos los tipos de movimiento, 894a8-b1, 896b6-8. El he-
cho de que la lista sea finita y completa representa un hecho
fundamental para la refutacion de la posicion ateista. Segun el
ateista, cualquier movimiento fisico es causalmente explicable
por explicaciones citando movimientos fisicos de los que hay

520 V. Skemp 1942, 99 -s, Hoffmann 1996, 222-276, Steiner 1992, 134 -,
Pietsch 2003, Mayhew 2011, 108 —s.

521 V. también Pietsch 2003, Mayhew 2011, 108 -s.

522 V. también Mayhew 2011, 108 -s.

523 V. Lane Craig 1980, 8-19, Pietsch 2003, Mayhew 2011, 118, 119.
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un nimero finito de tipos seglin la lista.* Segiin el ateniense,
cualquier movimiento fisico ultimamente no es explicable por
explicaciones citando movimientos fisicos.”” Hay una falta de
poder explicativo fisico que puede corregir sélo un tipo de mo-
vimiento que no es clasificable como uno de los tipos de la lista
presupuesta completa.>® Este tipo de movimiento sera identifi-
cado con el alma, hecho de que se inferira la anterioridad causal
y ontoldgica del alma.?”’

Notamos también, antes de ofrecer nuestra interpretacion de
la Swipeots, que Platdn en otros dialogos se interesa por las cla-
sificaciones de los movimientos.”® No es una mera concesion
a los ateistas cientificos. Nos acordamos de las actividades de-
midrgicas en plasmar componentes de los 7a,”? como asociar y
disociar en el sustrato indefinido las ‘proto-cualidades’, que son
tipos de movimientos que re-aparecen en el nivel de los t& que
pierden o ganan propiedades, aun esenciales, que son ellos mis-
mos cambios concebibles como movimientos de asociaciones
y disociaciones. En la discusion del argumento ciclico hemos
visto que la ‘plasmacion’ del ypovog precisa la plasmacion de
movimientos basicos de ‘proto-movimientos’ dentro del sustra-
to indefinido.*? Eso implicara también la dependencia causal-
sincronica y ontoldgica de movimientos en el mundo césmico
de tales movimientos basicos. En este contexto Platon relaja el
principio de causalidad sindénima.>* Esa relajacion precisa so-
bre todo la explicacion causal de movimientos si se quiere evi-
tar el caso mencionado por Aristoteles del lanzador, Fis. 257" -s:
si el lanzamiento es un tipo del lanzamiento, el lanzador, para
lanzar tiene que ser lanzado él mismo. Platon aceptara, enton-
ces, que un movimiento de cierto tipo es el producto causal de
otros tipos de movimiento. Si Platon trata el movimiento como

524 V.6.1).
525 Ibid.

526 Ibid.

527 Ibid.

528 V. 2.4).

529 V. 2.4),4.2),5.2).
530 V.4.2),5.2).
531 Ibid.
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una propiedad, se aplicaran a ella los mismos principios de una
metafisica finitista y bien-fundada.>*? Un movimiento M es divi-
sible y reconstituible por un nimero finito de veces y se llegara
ultimamente a un niimero finito de movimientos fundamentales
MI1...Mk. En los modelos matematicos ofrecidos por Arquitas
y sobre todo por Eudoxo para explicar el movimiento irregular
observado de un cuerpo (celeste) y algunos instrumentos me-
canicos, Platén habra notado el hecho de que un movimiento
puede resultar de una combinacién de otros tipos de movimien-
tos y puede ser analizable en otros tipos de movimientos.*** Con
mucha reserva podemos ver en la dwtipeoig del ‘movimiento’ &v
xwpa twvi en Leyes X un antepasado de la concepcion moderna
matematica de un espacio vectorial.

Ahora analizamos los movimientos que cita Platon en la
draipeoig. Los comentaristas que no consideran la diaipeoic una
exposicion incoherente, confusa o argumentativamente super-
flua, han proporcionado interpretaciones muy diversas respecto
del nimero y del caricter de los movimientos y sus interrela-
ciones.”* Destacan en esas interpretaciones preguntas princi-
pales, como si la diaipeoic es compatible con la teoria de la
causaciéon del movimiento en el Timeo,’ si los movimientos
son movimientos en primer lugar astronémicos,> o si sefialan
actividades noéticas-cognitivas.>* No tenemos el espacio para
discutir esas interpretaciones. Nuestra interpretacion concuerda
con interpretaciones segiin las que la clasificacion y jerarquia
de la diaipeais se realiza segiin consideraciones causales-expli-
cativas.”® Ademas, queremos destacar una distincion principal
entre €l movimiento circular y los otros movimientos, que se-
fiala una distincion principal entre mundo celeste de los cuer-

532 lIbid.

533 V. Menn 1990, Mourelatos 1981(2), Post 1944, Schuhl 1968.

534 V. Guéroult 1924, Crivelli 1982, Gaudin 1990, Steiner 1992, 127 -s, 134
-s, Hoffmann 1996, 222 -s, Pietsch 2003, Karfik 2004, 221 -s.

535 Guéroult 1924.

536 Hoffmann 1996.

537 Crivelli 1982.

538 V. Lane Craig 1983, 8-19, Pietsch 2003, Karfik 2004, 221 -s, Mayhew
2011, 115-119.
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pos celestes indestructibles asociados con lo divino y €l mundo
sub-celeste con sus componentes destructibles y sujetos a movi-
mientos erraticos, una distincion muy comuin en la fisica clasica
antigua que sigui6 siendo aceptada hasta la época de Cartesio.**
Esa biparticion principal indica también una compatibilidad
principal de la diaipeaig de ‘movimiento’ que ofrece Platén en
otros didlogos, en el Sofista y en el Timeo por ejemplo.>
Constatamos, entonces, una division principal del pasaje en
dos partes que acuerda al tratamiento del movimiento circular,
893c3, 4, casi tanto espacio como acuerda a los otros tipos de
movimientos fisicos, 893d7-894a6. El ateniense indica el hecho
de que consideraciones causales-explicativas juegan un papel
importante a través de los ejemplos de movimiento circular eli-
gidos que sefialan el aspecto de la transmisién del movimiento.
Se refiere a la distribucion de modo uniforme de los movimien-
tos circulares de un disco que gira, 5j T@v £otavar Aeyouévav
kbxAwv, 893¢c6, 0 mas bien, en términos modernos, la relacion
proporcional entre las velocidades angulares y el radio, con el
circulo mas exterior, de radio maximo, girando con la velocidad
angular méaxima, 893c7-d2.** Es posible que el ateniense tenga
en mente otros modelos mecanicos, 893d2-5, también los que
representan los movimientos de los cuerpos celestes. Es plau-
sible aun suponer que tiene en mente los movimientos de los
cuerpos celestes como fenomeno explicable por este modelo de
transmision. En todo caso, la transmisién®? se efectia de ma-
nera muy ordenada, matematicamente ficilmente describible, y
también sin agente de transmisién de movimiento visible o indi-
vidualizable, lo que es justamente una de las razones por las que
el movimiento uniforme de los cuerpos celestes fue considerado
especial y distinto principalmente de los de los cuerpos sub-ce-
lestes.™* Por eso el movimiento circular 816 3 t@v Gavpaordv
amavreov Ty yéyovev, 893d2, 3. Anticipamos, entonces, el re-
sultado que es esta forma de transmisién ‘maravillosa’, eminen-

539 V. Menn 1990.

540 V. 2.4.

541 V. también Mourelatos 1981.

542 V. Post 1944, Schuhl 1968, Mourelatos 1981.
543 V. 3.1.1), Menn 1990.
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temente matematica-racional y evidentemente no-sensible que
hace el movimiento circular el candidato preferido como efecto
en el mundo fisico del auto-movimiento. Ya en la eleccion de la
palabra mny# encontramos un epiteto atribuido, en el argumento
del Fedro, al auto-movimiento mismo como ‘fuente’ de todos
los movimientos en el cosmos, Fedr. 245¢9.

En cuanto a los movimientos no-circulares se pueden distin-
guir, en primer lugar, pop@, 893d7, y mepikolivdeioBar, 893el,
efectuados por cuerpos, podemos suponer, porque lo que le guia
al ateniense en el analisis que sigue es ¢l efecto causal que tienen
esos movimientos en los cuerpos cuando efectuandose, chocan
uno contra el otro, 893el, 2. Los efectos que toma en consi-
deracion son los del diaoyilerar, 893e2, 3, y del svykpivera,
893e4, 5. En este contexto finalmente encontramos ya los mo-
vimientos que en nuestro analisis de las pruebas del Fedro y del
Fedon consideramos los mas fundamentales, los movimientos
de asociacion y de disociacion que subyacen a cualquier gene-
racion y destruccion en el nivel de los 7a ya formados dentro
del mundo sensible y sus cambios racionales, y mas fundamen-
talmente en el nivel de las actividades que llamamos ‘demiir-
gicas’ que ‘plasman’ los componentes fundamentales de los
7a, propiedades, con vista de un plan ‘formal’, a partir de las
proto-propiedades del sustrado indefinido.’* Lo consideramos
una corroboracion de nuestra interpretacion, en ese punto en
cierto grado especulativa, para hacer comprensibles las pruebas
del Fedro y del Fedon, el hecho de que el ateniense siga con la
Jwaipeoic en justamente este sentido. Recordemos el hecho de
que un cambio racional esencial en el nivel de los ta es la pér-
dida o ganancia de una propiedad esencial por parte de un 7i de
manera que el 7/ ya no sigue siendo lo que es, es decir, cambia
su ovoia, mientras que en un cambio accidental, con la ganancia
o pérdida de una propiedad accidental, el i sigue siendo lo que
es, es decir, mantiene su ovoia. En las palabras del ateniense,
otav 1 kabeotnrvio skaotwv £ Stauévy, 893e7, resulta que
en el caso del diagyilerv y del ovyxpiverv pBiver el ti, 8937,
y ovlaverau el 11, 893€6, respectivamente. En el caso de que

544 V.4.2),5.2).
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la oboia del 7i no se mantenga, resulta un uevovons ¢ avtig
o1 ‘auporepa anolivrai, 894al. El ateniense, entonces, consi-
dera el aumento ‘esencial’ de un i por una propiedad esencial
como la destruccion del 77, y no - aunque el caso sea simétrico-
como la generacién de un 7i nuevo.

Respecto de las generaciones, el ateniense entra en el ni-
vel de la plasmacién de los componentes de los 74, es decir,
en el nivel que es condicién de posibilidad de que haya esos
cambios racionales en el nivel del mundo césmico sensible. En
este sentido entendemos la pregunta yiyverai 81 ndvrawv yéveoi,
ik’ &v tf mabog 1; 894al, 2. Se trata, por asi decirlo, de la ge-
neracion de las generaciones. El ateniense lo considera dijlov,
894a2, que una apyij en este caso toma una adln y esa tres veces
hasta que llegue a algo sensible para los que tienen sensibilidad,
894a2-5. Estamos de acuerdo con los comentaristas que el ate-
niense se refiere a una teoria de la generacion de los za basicos
de tres dimensiones y observables, expuesta en el Timeo segiin
la secuencia punto/linea- linea/superficie-superficie/volumen.**
Esta generacion estd evidentemente dirigida por principios te-
leoldgicos porque tiene por fin el sentir de los 7é generados por
parte de otros 7, por asi decirlo, dotados de sensibilidad. El
cosmos que se ‘crea’ asi es, entonces, un cosmos teleologica-
mente ordenado segiin una teleologia ‘global’ que sera expuesta
mas por el ateniense en la discusion de la providencia divina.

Notamos que el ateniense no habla de una generacion o de
la destruccion en este nivel fundamental, indicacion ya de la
indestructibilidad del alma que se identificara con el auto-mo-
vimiento subyaciendo a todos los movimientos de generacién
y destrucciéon. Ademas, se insiniia mas bien la bondad esencial
del alma auto-motor detras de las actividades demitirgicas, que
esencialmente ‘crea’, o mas bien mantiene siempre la genera-
cion de componentes de los ra para el nivel de cambios racio-
nales. Por fin se insinila también que el hecho de que esos ra
son destructibles no es causalmente atribuible a las activida-
des demilrgicas. Esas alusiones también se aclararan més en la

545 Nicol 1936, Steiner 1992, 132 -s, Hoffmann 1996, 222 -s, Pietsch 2003,
Karfik 2004, 223 -s, Mayhew 2011, 112-117.
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discusion de la providencia divina, donde el ateniense tematiza
el problema del mal, asunto que no podemos indagar en este
trabajo.

Por eso entendemos 894a5-8 en el sentido de que la des-
cripcion de la generacion fundamental de 894al-5 sirve como
descripcion de la condicion de posibilidad del cambio racio-
nal que esenc1almente caracteriza el mundo césmico sensible:
,uetaﬂaMov ,usv obv obtw Kol uetaxivobusvov yzyvataz mov.
éotv 8¢ Oviwe Ov, ondtav uévy, uctaPaldv 8¢ eic dAnv £y
dépboprar wavieAdg. Solo en el nivel del cambio racional se
puede hablar de £ic. En el sustrado indefinido no hay éer¢ de-
terminadas. Dicho de otra manera, deshacer un triangulo ele-
mental no produce otra figura geométrica. Este zdv, entonces,
incluye todos los componentes del mundo césmico sensible que
entran en cambios racionales. Como ya vimos en la discusion
del argumento ciclico del Fedon, este mundo, en tanto que se
mantiene en existencia, esta estructurado segiin una metafisica
finitista y bien-fundada, resultado de la plasamacion desde el
sustrato indefinido, que es muy ‘cerrado’, es decir, en que son
aplicables leyes bastantes estrictas que ordenan la asociacion y
disociacion de los componentes asi permitiéndo la recurrencia.

VLILIIL El auto-movimiento

Después de haber introducido los ocho tipos de movimi-
mentos el ateniense, sin embargo, sefiala que la lista no esta
completa. Faltan dos, 894¢8-b2, que son el auto-movimiento y
el movimiento transmitido, 894b3, 4, @v &vexa wdoa fuiv éotiv
1 oxéyis ta viv. La daipeaig, entonces, tiene el proposito de
llegar a esos dos tipos de movimiento, respecto de una con-
sideracion causal—expllcatlva nucleo de la prueba; y, por su-
puesto, del yoyiic #v évexd mov, 894b6. Despiies de la diaipsaic
muy amplia se puede olvidar el hecho de que se debe mostrar
la anterioridad causal-ontica a lo corporeo-fisico del alma. Hay
que establecer, entonces, una conexion con el movimiento y el
resultado de la diaipeais.

La definicion que da el ateniense del movimiento transmiti-
do es importante porque evidencia la concepcion dinamica, no
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puramente kinematica, 894b8, 9: £repa dvvauévn xkiveiv xiviorg,
Eavtipy 8¢ advvaroboa, aei pia tig. Involucra, entonces, una
dovoyug. El hecho de que es ‘siempre uno’ indica que representa
un género que tiene su identidad propia a pesar de que los mo-
vimientos transmitidos puedan variar segun los ocho tipos que
ya estan en la lista. El auto-movimiento es definido asi, 894b9-
cl: 5 3¢ admjv v ’del kai Erepa Svvauivy kard e ovykpioers &v 1€
diaxpioeory abéars te kai 1 §vavtiep xal yevéoeot kai pBopals
Ay pia tig ad v kivijoewv. Notamos en primer lugar que no
es mencionado el movimiento circular entre los movimientos
entre los que el auto-movimiento sigue siendo ‘uno’. Se insinua,
luego, una vinculacién particular con el movimiento circular.
No debemos identificar el auto-movimiento con el movimiento
circular, visto que es un movimiento fisico espacial, categoria
a la que no pertenece el auto-movimiento. El auto-movimiento
transmite movimiento xara, 894b10, los otros tipos de movi-
mientos. Este xara no signifca una transmisién, por supuesto,
en el sentido ya introducido del movimiento transmitido. Por
consiguiente, hay una indicacion de que el auto-movimiento,
que es un movimiento, transmite movimiento, es decir, causa
movimientos de los siete tipos fuera del movimiento circular, o
aun el movimiento circular mismo, y en cierto modo los otros a
través del movimiento circular. Es decir, hay indicacion de que
el auto-movimiento produce preferiblemente el movimiento cir-
cular a través del que se generan los otros tipos de movimiento.

En 894¢3-8 sigue otra definicion del auto-movimiento, z7v
,uav étepoy &st mvoa?aav‘xai ;zstaﬂaﬂlopé?]v v’ étepov Oijoopey
EVATIV ab, THY T EQVTNY KIVODoav Kal ETEPOV, EVAPUOTIODOAV
ndow pév mompoot, wdowv 3¢ madiuactkalovpévyy 9 Oviws
BV OVIWV TAVIWV peTafoliv kai kivioty, tabtnv 8¢ dexany
ayedov époducev. El auto-movimiento, entonces, se ‘adapta’, al
menos estd en cierto modo presente siendo causalmente supe-
rior, a toda actividad causal que se caracteriza y es realizada
por movimientos de los ocho tipos fisicos que son movimientos
transmitidos, y no es uno de ellos. Por consiguiente, se indica la
actividad ‘sincrénica’ del auto-movimiento, verticalmente por
arriba, por asi decirlo, de todos procesos diacronicos en el mun-
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do sensible. Adaptarse a o infiltrarse en todos los movimien-
tos fisicos y a la vez ser causa ultima de esos movimientos se
puede comprender mejor a través de una actividad ordenadora
sincronica. Ademads, se indica su estado dntoldgico particular,
superior a el de los 7& corpdreos y de sus movimientos: ovrwg
TV VIV Taviwy pstafolny kai kivioiv, 894c6, 7.

Este aspecto de superioridad bivalente, causal y dntica tam-
bién, es sugerido por la caracterizacion siguiente del auto-mo-
vimiento, 894c10-d2, como wac®v éppwyeveatanev te eivou
Kol TPOKTIKRY dlapepoviaws, su modo ordenador de estar activo
sincronicamente, en que se manifiesta su superioridad dntica,
es diferente de los cuerpos que transmiten diacronicamente en-
tre si los movimientos espaciales clasificables como fisicos. El
comentario de Cleinias también sefiala el estado ontico particu-
lar o categoricamente diferente de lo fisico del auto-movimien-
to que es popiey avaykn mov S1apéperv THY abtiv Svviuevenv
Kively, ta¢ de dldag mdoag votepag, 894d3,4. Afiadimos que el
avéyxn deriva su fuerza logica del hecho de que la lista de los
movimientos fisicos es finita y completa: si dddou wdoou son
inferiores causalmente y s6lo el auto-movimiento puede llenar
un hueco explicativo respecto de la causacion de movimiento
en el mundo sensible, es necesario atribuir al auto-movimiento
un estado ontologico diferente de el de los agentes causales del
mundo sensible. Esta falta de poder causal-explicativo por parte
de los movimientos fisicos, el ateniense la indicara en los argu-
mentos siguientes.

El ateniense concluye que el auto-movimiento es mpworov
yevéoer 1é éotiv kai pauny xord Aéyov, 894d10. No olvidamos
que la poun de los elementos, manifestacion de su gdoig, es
factor causal-explicativo fundamental para los ateistas.>*® El
argumento con la clasificacion de la diaipeoig, categorizacion
kara AGyov del auto-movimiento como gy principal, invierte,
entonces, la tesis de la anterioridad de la gooic de los ateistas
respecto del alma y la 7€yvy que viene con ella: la gdorg princi-
pal es el alma, segun ¢l ateniense, y la téyvy que viene con ella.

546 V. Parry 2003, Wauthier 1963.
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VLILIIL. La superioridad del auto-movimiento

La secccion 894e4-895b7 contiene el paso clave de la argu-
mentacién a favor de la inmortalidad del alma. De la superio-
ridad o anterioridad del alma, causal y éntica respecto de los
otros movimientos, se puede, en nuestra opinién, deducir su in-
mortalidad. El ateniense ofrece dos argumentos, 895e4-895a4,
895a5-895b7. En el primer argumento, el ateniense describe
una cadena de cambios, utilizando el término perofols, respec-
to de la que se pregunta si uno de los elementos de la cadena
puede ser el primero, el inicio de la cadena, 895¢4-6. Eso es
considerado tan imposible como si algo que estd movido por
otro sirviese como inicio de la cadena, 89 Sed-7. Metaflols es
una expresion mas general que xivyoig, que comprende también
cambios cualitativos.™’ Platon no trata los cambios cualitativos
en Leyes X'y tampoco ofrece una prueba como Aristdteles, Fis.
8.252b3-13, de la dependencia causal de cambios cualitativos
de movimientos. Sin embargo, la prioridad causal del movi-
miento respecto de cambios cualitativos la trata en el Timeo,
por ejemplo.’® Ademas, se puede sospechar que los ateistas-
materialistas presuponen ya tal prioridad y por eso se concen-
tran en los movimientos fisicos que son efectivamente los que
importan en la cosmologia.** El ateniense no disputa evidente-
mente este campo comun que comparte con sus oponentes. El
argumento a favor de la finitud del regreso causal-explicativo
de modo que un regreso infinito no cumpliese con la funcién
de una explicacién causal, ya lo encontramos en el Fedro.>®
Se quiere explicar el movimiento de algo a y se supone que el
movimiento de a tiene una causa b. Luego a debe su estado de
movimiento a la causa b. El movimiento no puede ser creado
ex nihilo. Luego a debe su estado de movimiento a b que esta
el mismo en movimiento, lo que le capacita justamente a causar
el movimiento de a. La misma consideracion se aplicaa b y
resulta una cadena causal-explicativa infinita. En cuanto a esta

547 V. Steiner 1992, 148, 149.

548 V. Karfik 2004, 152 -s.

549 V. Pietsch 2003, Steiner 1992, 143 -s.
550 V. 4.3), Brown 1966.
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cadena se transfiere la pregunta ;cual es la causa del movimien-
to de a? siempre al elemento anterior en la cadena. Puesto que
en este punto ninguna presuposicion prohibe la terminacion de
la cadena, no se puede determinar la causa del movimiento de a,
luego no hay explicacion del movimiento de a que puede citar
tal causa. Si se supone que el movimiento de a es explicable,
hay que exigir, entonces, que la cadena se termine. Un ejem-
plo que muestra bien la plausibilidad del argumento que opera
con el modelo de transmision causal y el concepto de causa
como entidad responsable por el efecto, ambos muy difundidos
en la antigiiedad y aceptados por Platon,>! es el ejemplo de un
accidente por alcance de coches.> Si el conductor del primer
coche le reprocha al conductor del coche detras de él ;por qué
tu coche ha chocado con mi coche?’ el conductor del segundo
coche puede decir ‘porque ha chocado con mi coche el coche
del conductor detras de mi coche’, y asi ad infinitum.

En suma, ninguno de los elementos de la cadena que estan
en movimiento tansmitido, que lo deben causalmente a otro ele-
mento y que es el movimiento causalmente relevante para que
puedan transmitir ellos mismos movimiento a otro elemento,
puede servir de inicio de la cadena, luego de causa propia del
primer movimiento transmitido. Sin embargo, algo que mueve
algo y debe su eficacia causal a si mismo, §95a7, 8, puede servir
de causa primera. El ateniense concluye, 895al1-3, udv apyi
TG adT@V 0Tal THG KIVOEWS ardong &An whiv i tijc avtiv
Kivnoaons uetafoin. Aqui podemos entrever también la solu-
cion del problema del Parmeénides y de la concepcion del movi-
miento como propiedad ‘estable’.>* El adquerir, por parte de un
7i en reposo, de la propiedad ‘movimiento’ se funda, para evitar
un regreso infinito respecto del cambio, que es el adquerir mis-
mo, principalmente también en la uerafols que es el auto-movi-
miento, un movimiento que puede generarse €l mismo desde el
reposo sin ser causado por otro movimiento. Hay que adherirse,
sin embargo, al principio del ex nihilo nihil - el movimiento no

551 V. DeLacey 1939, Sedley 1998.
552 Brown 1966, 522-525.
553 V.2.4).
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puede ser generado de nada, o al menos no puede venir del re-
poso - y al principio de no-contradiccion, si algo causa el movi-
miento a si mismo, no debe al mismo tiempo tener y no tener el
movimiento que cause.’™ Luego el anfo-movimiento se concibe
no de manera de que algo tiene o no tiene movimiento sino de
manera que ya es algo mdvil esencialmente y continnamente en
tanto que existe.> El segundo argumento del ateniense muestra
que tambien existe eternamente. Entonces, re-encontramos el
nuicleo bipartido de la argumentacion a favor de la inmortalidad
del alma que ya obtuvimos en el Fedro. Se sigue ademas, que,
en vista de la diaipeoig, el auto-movimiento es agyrj de todos los
movimientos que éstan, fisicos o espaciales.

El segundo argumento introduce, por fin, el argumento pre-
ventivo. El ateniense no dice explicitamente que estan relacio-
nados los argumentos. O piensa, si hay una conexion, que es
facil entrever o piensa que es demasiado dificil entrever para
Cleinias y Megillas, que no son filésofos cientificos. Por otro
lado, la conexién no importa tanto para la argumentacion, visto
que ambos argumentos muestran una superioridad causal y aun
ontica del auto-movimiento respecto de lo corpdreo. Segun el
primero, el auto-movimiento esta al final de cualquier cadena
causal que involucra movimientos fisicos, a cuyos estdn sujetos
los cuerpos. El segundo, aunque hace falta una exposicion mas
amplia que la que ofrece el ateniense, muestra que el auto-mo-
vimiento es tambien eterna, mientras que todos los movimientos
fisicos y los cuerpos que estan sujetos a ellos en el mundo sen-
sible, estan sujetos a destrucciones. El ateniense imagina el es-
tado anaxagoreo de una oraoic del cosmos, 895a6, 7. Menciona
explicitamente los dos componentes de este estado de catéstrofe
cdsmica, el de un estado de falta total de movimiento, cambio
o dinamismo en general de los componentes del cosmos, y el
de una falta total de diferenciaciones entre los componentes del
COSMOS, &l aTail 10 TAVTA Opod yeviueva, 895a6. Ya hemos ana-
lizado en la discusion del Fedro y del Fedon este argumento

554 V. 3.1.1), 3.1.2),3.2.2).
555 Ibid.
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preventivo.® Brevemente, ‘destruccién’ significa pérdida de
esencia o ovoia. Tener una odoia es condicion necesaria para
que un 7 se distinga de otros ra. Luego ya no hay diferencia-
cion entre ellos. Si concebimos una propiedad en analogia con
un 7i, que tiene su odoio propia, la misma reflexion se aplica
a las propiedades kinematicas-dinamicas y resulta una ordoig.
Ademas, la concepcion del cambio como algo que adquiere o
pierde una propiedad ya presupone la diferenciacion entre ellos
de los componentes del cambio. Si no hay diferenciacion, no es
posible un cambio. El ateniense adjunta que of micioror, 895a7,
admiten que es posible tal catastrofe cosmica. Tiene en mente,
opinamos, no sélo los gdowor, como sobre todo Empédocles,
y los sofistas, sino muchos griegos en general que creian, sin
indagacion cientifica, en una historia ciclica del cosmos.*’ El
ateniense pues hace la pregunta clave y da en seguida la respues-
ta clave, 895a7-bl: 7iv’ Gpa €v avroic avdyxn mpawmv kivpov
yevéaBor TdV ElpRuEVaV; THV QUTHY €QUTHV SiTOD KIivoboav.
Hay dos movimientos principales entre los que hay que eligir
para explicar la re-generacion de movimiento en el estado de
oraoig, el movimiento transmitido y el auto-movimiento. Si en
esta situacion nace un movimiento, el movimiento transmitido
no puede ser la causa por la que ya esta en movimiento que es
el que transmife para hacer nacer este movimiento, y, 895b1-4,...
uedhag ye év avrois obong Eumpoabev perantoews. Se insiniia
por primera vez la conexién con el primer argumento. La presen-
cia del movimiento transmitido precisa un agente causal que é!
mismo lo transmite. Resultan, entonces, respecto del desarrollo
temporal del cosmos dindmico, s6lo cadenas diacrdnicas infini-
tas de transmision. Si en un punto de tiempo no hay elemento en
movimiento en ninguna cadena - el caso de ordoic - ninguno de
esos elementos puede servir de agente causal de un movimiento.
Si uno de ellos fuese un auto-motor, podria ponerse en movi-
miento él mismo y servir de agente causal de movimiento. Ya
hemos visto, sin embargo, que la auto-causacion del movimiento
es logicamente aceptable sélo por presuponer cierto movimien-

556 V. 4.3.2),5.3.2).
557 V. 5.2).
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to especial continuo.’*® Si, por presuposicion, hay una ordoig,
también este supuesto auto-motor dentro de una cadena diacro-
nica estara en reposo. Desde el primer argumento sabemos, por
otro lado, que si hay una causa de los movimientos transmitidos
de las cadenas, seria el auto-movimiento. Esas cadenas son o
diacrénicas o sincronicas. El caso diacronico esta excluido por
la presuposicion de la graoig del segundo argumento. Luego el
auto-movimiento, por el primer argumento, es elemento Gltimo
de las cadenas sincronicas, y no pertenece a esos ¢, componen-
tes del mundo sensible que pueden servir de agentes causales
de movimiento transmitido. El auto-movimiento justamente no
es un movimiento transmitido por un 7i. El auto-movimiento no
es un 7/ que tiene auto-movimiento, sino que es un movimiento
especial que esta presente ‘por arriba’ continuamente y sincroni-
camente en todos los movimientos y también todos los reposos.
Asi esta implicado dltimamente como Gpyij en la generacion de
todos los otros movimientos, que son movimientos fisicos. Una
otdoic total, entonces, se refiere sélo a la cesacion de los movi-
mientos fisicos. Por eso el ateniense dice: apyjv apa kivijoewv
Tao®V Kai TPOTHY &V 1€ E0TDOIY YeVOuEVIY Kai £v KIVODUEVOIG
oboav v avtnv kvodaav, 895b3-5. Es el primer movimiento
que nace en las cosas que estan en reposo - perspectiva diacro-
nica - porque si todos los za del mundo sensible estan en re-
poso, ninguno de ellos puede transmitir un movimiento. Luego
se queda solo el auto-movimiento que puede transmitir, porque
esta ya presente, un movimiento que ‘nace’ en el 7/ en reposo;
(segundo argumento). Como vamos a ver mas en la seccién que
trata la definicion del alma, este ‘auto-movimiento’ que nace no
es el auto-movimiento propio, sino un auto-movimiento deriva-
do. El auto-movimiento es también el primero que existe en las
cosas que estan en movimiento, perspectiva sincronica, porque
es la causa ultima de la presencia de tales movimientos;(primer
argumento).

El ateniense concluye que t7jv avtijv kivodoav ¢rooucv
Gvayxaiwg eivar mpeafotdtny kai Kpatiotiv petaBolny zagdv,
v de dlotovuévny dp’ étépov, kvodeav 98 Etepa devtépav,

558 V.3.1.2),3.2.2).
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895b5-7. Queremos llamar la atencién sobre cinco aspectos de
esa conclusidén. Primero, la necesidad, 895b5, de aceptar la con-
clusion deriva de la plausibilidad de aceptar como verdaderas
las presuposiciones principales, el principio de la razon sufi-
ciente, de que la presencia de un movimiento tiene explicacion
causal, y el principio de que una ordoig total en el sentido abso-
luto es inaceptable; es decir, es aceptable en el peor de los casos
una otdoic del mundo sensible fisico. El auto-movimiento, en-
tonces, segun el primer argumento es apy# del orden dinamico
del cosmos y existe en tanto que existe el cosmos. Segundo,
los superlativos mpegfordrnv, 895b5, y kparioyv, 895b6, su-
gieren que la superioridad causal no tiene por consecuencia casi
menor la anterioridad temporal en contradiccion con la tesis
ateista, sino que remite a una prioridad ontologica y un estado
metafisico especial categoricamente diferente de el de lo corpé-
reo y fisico. Esta diferencia principal se sefiala también por el
uso de perafolsj para describir el auto-movimiento. No es una
kivioig en el sentido de los movimientos fisicos. Tercero, se
indica finalmente la dependencia causal de los cambios cualita-
tivos, dAdorovuévyv, 895b6, del auto-movimiento. Junto con el
resultado de que el auto-movimiento tiene sus efectos causales
a través de los movimientos fisicos, se sigue la dependencia
causal de cambios cualitativos de movimientos fisicos. Cuarto,
aunque no esté articulada explicitamente, tenemos también la
presencia insinuada de otra manera de articular el argumen-
to preventivo, si nos fijamos en las yéveoeic, 895a6, a8, b4: la
generacion o destruccion de cualquier 7i precisa movimientos
de asociacion y disociacion, que encontramos en la daipeoig.
Luego la generacién de un movimiento mismo en un estado
de ordoig precisard ya movimientos generativos. Si se quiere
evitar un regreso causal-explicativo, hay que presuponer para
la yéveoic de cualquier 7, tanto como para que sea posible salir
de una grdoig, la presencia de un movimiento no generado por
movimientos generativos, luego, si no hay otra manera de gene-
racion, la presencia de un movimiento no generado. Si se quiere
evitar el estado de ordoig, este movimiento tampoco debe ser
destructible. Quinto, y finalmente, tenemos con esta conclusion
también la razon principal por la que el alma es inmortal. La
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prioridad causal y ontologica aisla al alma, que todavia no ha
sido introducida, o el auto-movimiento, contra la destruccion
por parte del mundo fisico. Se puede facilmente ver esa con-
secuencia respecto de la segunda articulacion del argumento
preventivo. Cualquier esfuerzo destructivo fisico presupone un
movimiento que depende ontoldgicamente y causalmente de un
auto-movimiento. Es decir, presupone la presencia de lo que de-
beria hacer desaparecer. Se puede ver la consecuencia también
en la articulacion del argumento preventivo que da el ateniense.
Si se supone la destructibilidad de todo movimiento, incluido el
movimiento especial que es el auto-movimiento, la gréoig seria
total y definitiva. Si tal ovdoig es inaceptable, no puede ser total.
Si la presuposicion de la diaipeoic de que el mundo sensible
fisico es caracterizado por movimientos y reposos se interpreta
de modo que cualquier movimiento en el mundo fisico puede
terminar, luego ser ‘destruido’, se sigue que el auto-movimiento
al menos debe quedarse fuera de la destructibilidad por parte de
los movimientos del mundo fisico. Si el auto-movimiento debe
quedarse fuera de la destructibilidad por parte de los movimien-
tos del mundo fisico y ellos subyacen a todo cambio que ocurre,
y asi definen lo que es el mundo fisico, se impone la pregunta
como el auto-movimiento se relaciona con este mundo, y co6mo
sirve de apys de los movimientos de este mundo. Por eso quere-
mos reformular el argumento preventivo para mostrar como se
puede aplicar a algunos hechos observados del mundo sensible
y para mostrar la importancia del los cuerpos celestes y del mo-
vimiento circular para la argumentacion del ateniense.

Repasamos entonces: si es imposible que haya una ¢tdoig,
es imposible que haya un tiempo cuando todos los componentes
del cosmos estan en reposo. Luego es necesario que no haya
tal tiempo. Luego es necesario que por todos los tiempos sea el
caso que no todos los elementos del cosmos estén en reposo. Es
decir, es necesario que por todos los tiempos haya algo que no
esté en reposo. De esta proposicion no se sigue que haya algo
que por todos los tiempos esté en movimiento. Sin embargo,
los za del cosmos, del mundo sensible, por presuposicion, son
capaces de entrar en reposos y son destructibles. Deberian for-
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mar una cadena a través del tiempo de elementos diferentes en
estado de movimiento que garantizaria asi que siempre haya
movimiento, luego que no ocurra la ordoig. ‘Deberian...”, ;y
lo hacen, ademas, para siempre? Habria que buscar la garantia
de que haya en el cosmos siempre tal ordenamiento de cadena.
Hay que buscar, entonces, algo que garantice a través del tiem-
po tal cadena, luego que exista al menos en tanto que existe
el cosmos, luego que sea indestructible respecto de un periodo
césmico o aidv al menos. En vista de la preferencia griega por
la economia de causas®™” es mas plausible suponer como agente
preventivo de la ordoig justamente este garantizador Gnico en
estado de movimiento continuo. Se sugieren, por observacion,
como candidatos cosmicos, los cuerpos celestes en movimien-
to continuo, uniforme y, por extrapolacion astronémico, eter-
no, al menos respecto de un periodo césmico. Sin embargo, el
movimiento de los cuerpos celestes es un movimiento fisico,
luego transmitido. Luego el candidato mas plausible de agente
preventivo de la ordoig es la causa auto-motora del movimien-
to de los cuerpos celestes. Y en este contexto se puede por fin
recurrir al papel especial del movimiento circular que le reservo
la d1aipeoic; a una vinculacion particular, entonces, del auto-
movimiento con la causacion del movimiento circular.

VLILIV. La definicion del alma

En la seccion 895¢c1-895¢7 el ateniense introduce una defini-
cion del alma, un A6yoc. Este A6yog se presenta como ‘definicion
real’ en términos modernos que describe la esencia del alma y
asi la declara una ‘especie natural’, como ya hemos visto en el
Fedro y en el Fedon.*® Recordemos el hecho de que en Platén
la esencia o odaia tiene funcion explicativa. Un 7i a que tiene
la esencia E, la tiene en el sentido de que E determina la iden-
tidad de a. Asi E explica que a=a, o explica su auto-identidad,
en términos modernos. Explica lo que es a realmente.* Tanto
como en el Fedro la identificacion de la odoia del alma no es

559 V. DeLacey 1939, Grube 1954, Naddaf 2004.
560 V. 4.3.3),5.1).
561 V.3.1.1),4.2),5.2).
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asunto trivial,*? y no es, en general, una mera consulta del uso
semantico comiin de la palabra yuoyi7 0 un constatar de observa-
ciones generalmente empiricas que lo fundan, sino que precisa
consideraciones causales-explicativas y distinciones bastante
finas que el ateniense se esfuerza en exponer.

Ademads, no hay que olvidar que la definicion del alma si-
gue la exposicion detallada de la prioridad causal y ontica del
alma respecto de lo corpdreo de que se sigue que la actividad
causal de un cuerpo material perteneciente al mundo sensible
s6lo se puede realizar a través de un movimiento transmitido. El
auto-movimiento, en términos de los que el ateniense definira el
alma, no pertenece al mismo mundo de los cuerpos materiales
aunque pueda relacionarse con él, visto que es causa ultima de
cualquier cadena causal-explicativa respecto de un movimiento
de un cuerpo fisico.

Los ejemplos que da el ateniense en 895c4-13 evidencian
las distinciones finas que quiere hacer. Ya lo sabemos si nos
damos cuenta del hecho de que considera situaciones cuando se
observa el auto-movimiento y el alma, 895c4, 895¢11. El ailma,
generalmente, es considerada no-visible,*s* y respecto del au-
to-movimiento, que no pertenece al mundo sensible, podemos
sospechar lo mismo. Es importante constatar, entonces, que el
ateniense habla de manifiestaciones observables del auto-movi-
miento de que se infiere la presencia del alma o del auto-movi-
miento como causa de tales manifestaciones. En general, en los
ejemplos de 895c4-13, quiere aclarar la base empirica del uso
del término ‘vida’ a través del que establece la conexion entre
alma y auto-movimiento.

El primer ejemplo, 895c4-6, es un ejemplo meramente hi-
potético, éav idwuev, 895¢4: el auto-movimiento es observado
en algo de tierra, de agua, o de fuego, o de una mezcla de esos
elementos. Mas especificamente, lo que es observado es ¢l auto-
movimiento que es yevouévyy, 895c4. Sin embargo, segln la
argumentacion anterior el auto-movimiento es anterior causal-
mente a cualquier movimiento generativo del mundo sensible,

562 V.4.3.3).
563 V. 2.3),3.1.2).
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luego no puede ser generado por los elementos o cierta mezcla
de ellos. El ateniense no considera el auto-movimiento eventual
del fuego, del agua, o de la tierra misma. No ha mencionado el
aire, porque el aifip o danjp puede servir muy bien como base
‘material’ de la yoys de un material especial homogéneo, invi-
sible y, esencialmente, kxara ¢dov, mévil e indestructible por
influjos corporéos-materiales que pueden efectuar los elemen-
tos propios del mundo sensible.’® Un fuego, en general, parece
ser movil, y aun auto-mévil por observacion, mientras que un
trozo de tierra no. El caso que quiere tomar en consideracion
el ateniense es el caso hipotético de un i corpdreo constituido
de los elementos, que se pone en movimiento y no hay otra
causa fuera de este 7! corporeo observable. Es el caso de un
cuerpo que manifiesta el auto-movimiento o lo adquiere como
una propiedad, 895c5, 6, ti mote prRoouev &v & ro10dTE TAbog
eivan; El auto-movimiento en si no es un zdfog de algo. El
auto-movimiento observable, por otro lado, que manifiesta el 7i
es un wdfog del 7i. En este caso segiin el ateniense, y en la cultu-
ra cientifica y no-cientifica griega,’® es legitimo, como lo hace
Cleinias, de llamer al i un ser vivo, que esté vivo, 895¢7, 8.

El segundo ejemplo, 895c11-13, no es hipotético, porque
evidentemente se refiere a situaciones reales, cuando se ob-
serva un ‘alma’. Tampoco se trata de la observacion del alma
misma sino mas bien orotav yoypv év riev dpduev, 895cll.
Son insinuados los ejemplos de cuerpos animables ‘organicos’.
Notamos, sin embargo, que el ateniense no menciona que haya
una distincioén principal respecto de la constitucion elemental
material de los 7a en que se observase una yoy#} y de los za del
primer ejemplo en que se observase el auto-movimiento. Por el
contrario. Quiere sefialar, entonces, que es legitimo, en el pri-
mer ejemplo, llamar tal cuerpo, donde la constitucion elemental
es mas facil establecer, a un ser vivo si se pusiera en marcha él
mismo. Lo que importa para el ateniense es la causa del efecto
observado en ambos casos. En el primer ejemplo el efecto es el
auto-movimiento manifestado, que es un auto-movimiento evi-

564 V. 2.3),3.1.1), 3.1.2).
565 V. 2.1), 2.2), 3.1.2), Brisson 2006(1).
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dente, y en el segundo caso el efecto es la vida que manifiesta el
71, que legitima la atribucion de un ‘alma’ a é1. Es decir, la causa
de la vida observable que manifiesta es un alma.

Resumimos los resultados. Segun el primer ejemplo: si algo
tiene auto-movimiento evidente, esta vivo. Segin el segundo
ejemplo, si algo tiene una yoyr}, manifiesta vida o esta vivo. Esas
dos proposiciones condicionales no se pueden todavia poner en
relacion para articular una definicion del alma. El ateniense, en
nuestra opinion, presupone, con el establecimiento de las dos
condicionales, dos condicionales mas, aceptadas generalmen-
te por los griegos:*% si algo manifiesta vida o estad vivo, tiene
un alma; y si algo esta vivo, tiene auto-movimiento evidente.
Entonces, algo esta vivo si y solo si tiene auto-movimiento evi-
dente, y algo esta vivo si y sélo si tiene una yoy#.

Hemos sefialado ya la importancia de la argumentacion an-
terior. Por eso tenemos que volver a lo que llamamos ‘auto-
movimiento evidente’. Es legitimo atribuirle a un 7/ el estado
de auto-movimiento evidente si el 7/ mismo es causalmente res-
ponsable de su movimiento, es decir, si no es otro 7i, sino una
parte del 7i o una propiedad del 7i que es la causa del movimien-
to que manifiesta. También tenemos que exigir que esa parte
o esta propiedad pertenezca a la ovoia del 7i. Si no, no seria
correcto decir que el 7i propio es causalmente responsable de
su movimiento. Esa parte o propiedad seria una causa ‘interior’
al 7. Un bloque de madera que se enciende no manifiesta auto-
movimiento o tiene auto-movimiento evidente, si con un poco
mas de atencidn se descubre que una persona concentra con
un cristal un rayo de sol en el bloque. Luego obtenemos para
la proposicion bi-condicional del primer ejemplo: algo tiene
una causa interior de su auto-movimiento evidente si y solo si
esta vivo. Junto con la proposicion bi-condicional del segundo
ejemplo, se sigue que algo tiene una yoyy siy soélo si tiene una
causa interior de su auto-movimiento evidente.

También si nos concentramos en la parte o propiedad del zi
que es la causa supuesta del auto-movimiento evidente, tene-
mos que fijarnos en los resultados de la argumentacion sobre

566 Ibid.
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del mundo sensible material que reconocen como unica realidad
los ateistas. Tenemos de nuevo una indicacién de la inmortali-
dad del alma respecto de este mundo sensible material. En vis-
ta de su anterioridad causal y actividad sincrdnica, existe este
mundo en tanto que exista el alma. Se sigue pues que el alma,
en el caso de que haya una causacién temporal, sera también
temporalmente anterior a cualquier causa sensible, cuya acti-
vidad es necesariamente localizable temporalmente dentro de
este mundo. Luego el alma no puede ser afectada por una causa
corporea-material, ni sincronicamente ni diacronicamente.

Para repetirlo, el establecer de la definicion del alma como
auto-movimiento no ha sido un mero ejercicio semantico sino
una reflexidn causal-explicativa respecto de la ‘especie’ natural
que es la yoysn. La extension del término yoy# coincide con el
del ‘auto-movimiento’, y segun el argumento de la diaipeoic
y de los dos argumentos de 895¢e5 ss. que establecen el alma
como dpyy de todo movimiento. Esas son las mismas identi-
ficaciones que encontramos en el Fedro,’™ y que se insinfian
en el argumento ciclico.’™ La identificacion del alma con el
auto-movimiento del que resulta la coextension de los térmi-
nos, segun nuestra interpretacion, muestra también la misma
precaucion que la del Fedro y como la sefiala al menos el pro-
blema de las perspectivas del Fedon.’ Repetimos: algo tiene
alma si y sélo si tiene auto-movimiento evidente. Algo tiene
alma si y solo si tiene una causa interior del auto-movimiento
evidente. Luego el alma es causa interior del auto-movimento
evidente. S6lo movimiento transmitido y auto-movimiento pue-
den ser causas del auto-movimiento evidente, resultado de la
diaipeoig. Si el auto-movimiento evidenté fuese causado por un
movimiento transmitido, la causa del movimiento transmitido
y no el movimiento transmitido seria la causa interior del auto-
movimiento evidente. Luego queda sdlo como causa interior el
auto-movimiento. Si algo tiene auto-movimiento y no es auto-
movimiento mismo, lo tiene como auto-movimiento evidente.

570 V.43.3).
571 V.5.3.2), 5.4).
572 V.5.1).
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Luego algo tiene causa interior de auto-movimiento evidente
si y solo si tiene auto-movimiento (que no es auto-movimiento
evidente sino auto-movimiento propio). Luego algo tiene alma
siy solo si tiene auto-movimiento propio. Luego el alma es au-
to-movimiento propio. El auto-movimiento es causa de todos
los movimientos, conclusion de la Siaipeoig. Luego €l alma es
causa de todos los movimientos.

En 896b4-9 el ateniense resume dos resultados de la argu-
mentacion que precede la definicidén del alma de manera que
conforma, opinamos, con nuestra interpretacion. Dice que el
movimiento que es generado en una cosa a través de otra, es
decir, un movimiento transmitido, es adro 9 v avr@d undérotre
mapéyovoa kiveioGou undév, 896b4-6. Como lo expusimos
arriba, entonces, el movimiento transmitido no puede ser cau-
sa interior o perteneciente al t/ en cuento a la causacion de su
auto-movimiento evidente. Solo el auto-movimiento puede ser
causa interior del auto-movimiento. La razon es que el 77, en el
caso de que la causa fuese el movimiento transmitido, resulta-
ria aduarog obaa viwg Gwvxov uetafolsi, 896b7, 8. El viwe
indica que en realidad no tiene auto-movimiento. No tiene auto-
movimiento evidente. Sélo el auto-movimiento puede causarlo,
Iuego 1a yoys.

El segundo resultado es el de que en la Siaipeoic el nimero y
el caracter de los movimientos fisicos no importan, hechos que
revela la investigacion empirica, sino que importa mas bien el
hecho de la consideracion causal-explicativa que dirige la cla-
sificacion de que el auto-movimiento resulta causalmente supe-
rior junto con el hecho de que la lista de movimientos fisicos
es finita: ondowv api1udv Pobloito av tig dpiBuetv, 896b6, 7.

En 896b10-c3 el ateniense presenta por fin la conclusion de
la argumentacion hasta a este punto que equivale a la declara-
cion, en nuestra opinion, de que el alma es inmortal. Segun el
ateniense yoynv uév mpotépay yeyovéval aiduarog Hu, odua o8
JebTEPOV T€ KAT DOTEPOY, YVYTIC GPYODONS GPYOHEVOV KaTa PDOIY.
Llamamos la atencién sobre el dativo fuv, que se puede inter-
pretar, en primer lugar, como dativo de posesion. Si el alma es
causalmente y onticamente superior al cuerpo, también el alma
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de un ser vivo mortal es causalmente y dnticamente superior a
su cuerpo, le hace vivo y causa su auto-movimiento evidente.
Puesto que la superioridad causal y ontica a lo corpéreo impi-
de la destruccion por lo corporeo, el alma del ser humano es
inmortal. La superioridad causal-dntica no implica, sin embar-
£0, que sea causalmente y aun dOnticamente (por su identidad)
independiente en un sentido absoluto. Ya hemos dicho que el
alma existe al menos en tanto que existe el cosmos, al menos
por un aiédv. Es plausible suponer la jerarquizacion de almas
con almas de al menos algunos dioses que existen también a
través de todos los ai@veg. Tampoco la indestructibilidad por
lo corpdreo implica la indestructibilidad del alma por otras al-
mas o al menos el aislamiento de dafios severos efectuados por
otras almas. Si interpretamos el dativo como dativo ético, se
indica el hecho de que el alma como causa interior del auto-
movimiento evidente, luego parte esencial del ser humano, tie-
ne esta funcién por razones teledlogicas, en cierto sentido ‘para
el ser humano’. Explicar esa razén teleologica que involucra
la relacion justamente con almas de los dioses y con el cosmos
fisico, en cuyo mantenimiento esta implicada el alma segiin la
argumentacién hasta a este punto, es la tarea del ateniense en
la parte de la argumentacion que trata la providencia divina.
Llamamos la atencidn sobre la tiltima parte de la frase, 896¢2, 3
que constata la inversidn de la concepcion de la pdorg que inten-
ta exponer el ateniense. Esta indicada la dependencia particular
entre almas divinas y humanas respecto de su funcion principal
de estar activas de modo causalmente superior a lo corpéreo:
woxijc dpyobong, apxouevov kara pvoiv. Luego,para los seres
humanos, lo que es gdoig My, es decir, el alma y su funcion
principal de dpysj en el cosmos teleologicamente y divinamente
ordenado, es €l punto principal que quiere hacer el ateniense en
la discusion de la providencia divina.

VLIL Resumen y conclusién
El asunto principal de Las Leyes es el proyecto legislativo

de idear una constitucion ultimamente fundada teoldgicamente.
Esa teologia no es de indole popular sino de indole cientifica
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con un énfasis en el papel racional-teleologico de los dioses,
asociados con la esfera celeste, que tienen en el mantenimiento
del cosmos. El libro X tiene una importancia particular para el
propdsito de la obra entera, porque en €l el ateniense desarrolla
esta teologia. La desarrolla a través de refutar la creencia ateista
de que no hay dioses, de la creencia deista de que hay dioses
que permiten el mal, y de la creencia teista popular de que los
dioses son moralmente corrumpibles. La prueba a favor de la
inmortalidad del alma se integra en la argumentacion a favor
de la existencia de divinidades astrales. La prueba parte del
explanandum del orden césmico, mas especificamente de los
movimientos fisicos-espaciales clasificables en una lista finita.
Establece, a través de una falta explicativa respecto de la cau-
sacion del movimiento por parte de los ateistas, la superioridad
causal y ontolégica del auto-movimiento como apysj de todos
los movimientos coésmicos respecto de lo corpdreo. A través
de consideraciones causales-explicativas define el alma como
auto-movimiento, cuya inmortalidad, al menos por un ai®v,
es consecuencia de esta superioridad. Consideracion clave en
el establecer la superioridad ontologica-causal del auto-movi-
miento es su capacidad de impedir un estado caético o estatico
del cosmos entero. Reencontramos, entonces, las argumenta-
ciones de tipo cosmologico del Fedro, sobre todo de tipo pre-
ventivo, insinuado también en el argumento ciclico del Fedon.
Platon también expone de manera todavia mas detallada que
en el Fedro la distincion entre auto-movimiento propio y auto-
movimiento evidente o derivado, asi que la identificacion de la
esencia de la woysj con vida y auto-movimiento. Se indica, por
fin, la idenficacion del auto-movimiento con un una actividad
no-fisica de indole noética. Sera actividad privilegiada para la
causacion de movimientos fisicos regulares ciclicos, relevantes
para realizar los movimientos astronémicos asi que el pensa-
miento ordenado del hombre filoséfico.

No hay espacio en este trabajo para tratar la prueba propia
a favor de la existencia de dioses, el argumento a favor de la
providencia divina, y de la incorrumpibilidad divina, con los
pasajes de indole mitica en que describe Platon el destino del
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alma. No podemos, entonces, tomar en cuenta aclaraciones
respecto de la relativizacion del dei, respecto de la indestruc-
tibilidad e inmortalidad de almas y de divinidades, incluido el
cosmos mismo, de la jerarquizacion de tipos de almas y de su
poder causal-teleoldgico, y de la distincion de la ‘vida propia’
del alma de la de un ser vivo mortal en cuanto a la odsia 0 pdoic
auto-motora del alma identificada con una actividad noética.
Tampoco podemos tomar en cuenta aclaraciones, que ya nece-
sitamos después de nuestra discusion de las pruebas del Fedro
y del Fedon, en cuanto al ordenamiento del cosmos por una
teleologia global divinamente realizada con un nivel de expli-
cacion ultima de las formas ordenadas por el Bien. Tal ordena-
miento posibilitaria una justicia retributiva y remunerativa, que
ella misma presupone un cosmos describible por una topologia
fisica-moral que incluye el mas-alla, que él mismo presupone
una estructura metafisica finitista, bien-fundada y racional, op-
timizacién esencialmente teleolégica del imponer un orden en
un estado caético ya presente. Tenemos que aplazar el analisis
de estas partes del Libro X de Las Leyes.

VII. Conclusion

Constatamos, como primero resultado principal de nuestra
investigacion que en el Fedro, en el libro X de las Leyes, y de
modo mas implicito, en el argumento ciclico del Fedon, se en-
cuentra una argumentacidn basica a favor de la inmortalidad
del alma, fundada en su papel de causa principal de movimiento
en el cosmos. Distacan en ella un tipo de razonamiento, que
hoy en dia se llamaria "cosmoldgico’, y un tipo de razonamien-
to que llamamos “preventivo’, basado en una reductio ad ab-
surdum. Considera el alma como fuente de movimiento, que
impide un estado cadtico o estatico del cosmos. Esos tipos de
razonamiento pueden ser atribuidos ya al pensador pre-socrati-
co Alcmedn de Crotono, cuya obra le hubiera servido a Platon
como fuente principal. Como segundo resultado constatamos
que se indica en el argumento del Feddn la identifiacion de la
esencia del alma con la vida a través de una actividad especial,
de relevancia causal cosmica. En el argumento del Fedro y de
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Leyes X se hace explicita tal identificacién con el auto-movi-
miento y en los tres argumentos se indica el caracter no-fisico
noético de este movimiento. Visto que el Fedon es un didlogo
temprano-intermedio, el Fedro un didlogo intermedio-tardio y
Las Leyes un didlogo tardio, queremos constatar como resul-
tado secundario que Platon se ha apoyado durante su carrera
en un argumento principal para establecer la inmortalidad del
alma, evidencia de que hay mas continuidad en su pensamiento
y en la vista de las cosas que desarrolla que creen muchos co-
mentaristas.’” El alma tiene un papel central en esta vista de las
cosas. Por falta de espacio no pudimos tratar los mitos relacio-
nados con las pruebas, en que Platon detalla mas la naturaleza
del alma, los tipos de almas y su destino, y la naturaleza del cos-
mos divinamente y teleolégicamente ordenado en que el alma
realiza su funcion de fuente de movimiento ordenado. Tampoco
pudimos tratar argumentos y mitos de otros dialogos que hu-
bieran llevado més aclaraciones. Ya en las partes introductorias
y preparativas, necesariamente amplias, de 2) y 3), indicamos
que es una vista metafisica y cosmica muy compleja y amplia
que desarrolla Platon, en que la suposicion de la inmortalidad
del alma y su demostracioén se quedan meramente un elemento.
No olvidemos el hecho de que Platén fue un pensador funda-
mentalmente sintético que también enfatizo6 el hecho de que la
comprension verdadera del filésofo o hombre-pensador no es
conseguible de modo argumentativo sino que resulita ella misma
de modo no-proposicional y no-calculable a través de una vista
del total o de una idea repentina.’”* El estudioso de Platon que
aisla un elemento y lo analiza como elemento aislado del resto
del dialogo, de otros dialogos, aun de la obra integral, corre
siempre el riesgo de impedir justamente la comprension filo-
sofica que recomienda Platén mismo. De esta encerrona quiza
podamos salir solo si permitimos, sin disecarla, la obra de arte
que es la obra platdnica a iluminar nuestras almas propias, asi
moviéndonos a nosotros mismos hacia la luz.

573 Estamos de acuerdo con Kahn, (Kahn 2013, cap.1.).
574 V., Carter 1967, Wieland 1999,224-235.
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